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Un titilar pintado en la sombra
A propésito de la pintura de Javier Lasso

En la sombra del abuelo, un titilar de luz

COMO Cuerpos.

La sombra es la presencia del espiri-
tu, de lo inmalerial, de lo intangible. La
sombra se manifiesta ante lo luminoso,
busca la luz.

La sombra del abuelo Francisco
Piaguaje csta tejida en las fibras-savia del
ayahuasca, la soga, el cordel, el lazo, el
bejuco, el horizonte del alma, del espiritu
de los antepasados, de los demiurgos-
ancestros. En ella, desde ella, en su cari-
noso abrazo posibilita y potencia el en-
cuentro entre el acto de pintar y el titilar .
luminoso del color configurando presen-
cias que solo son visibles en la sombra
activa del abuelo y el ayahuasca.

. La pintura entedgena de Javier Lasso,
activada en la sombra, nos hace visibles
en lo tonal aquello que nos es invisible y que en lo na gua] no solo es visible
sino también tangible y audible. Este acto de pintar es un viaje de retornoen
diferencia. En lo nagual, las presencias presentadas en la pintura, estdn en
la plenitud de su potencia y su fuerza vital. Se hacen presentes gracias a la
bondad de la sombra. El abuelo las convoca, las invoca, las activa en su
cantar, en la musica, y en el soplo, para activar el curar y el saber. Presenta-
das en la pintura, se nos hacen presentes en su quietud dindmica.

Cada pintura es como una abertura, una ventana entre lo tonal y lo
nagual por donde se asoman y emergen de nuevo ante los ojos asombrados
para activar el ver y para activar los encuentros, los devenires, los afectos.
La sala de exposicion se puebla de un mundo otro gracias a la sombra
chamanistica que potencia el acto de pintar en Javier. Se vivencia en un
simulacro de maloca ancestral, plena de esculturas, alfarerias, y pinturas
que hablan un lenguaje antiguo necesario para nuestro presente, se siente
la presencia sacra en la chuma que posee los cuer PoOS.

La obra de Javier Lasso propicia una accion renovadora, permite respi-
rar un nuevo aire. El aire de la experimentacion que busca presentar lo
impresentable. Es una invitacion a experimentar el arte mas alla de lo esta-
blecido, en un reencuentro con las experiencias amerindias. En ellas el arte
es parte del vivir, del vivirenlai mmanen.-:la del cosmos, en su existencia de
vitalidad.

En la época en que vivimos, en esta ocurrencia social de nihilismo y de
voluntad de dominio y muerte, es necesario conjurar la tierra y las existen-
cias para potenciar un nuevo vitalismo. En la sombra de los abuelos, en sus
practicas chamanisticas se nos ofrece otra opcién. La opcién de curarnos y-
de pintar nuestros cuerpos y existencias en el titilar luminoso y colorido de
la ética y estética que fluye desde los inicios protogdnicos. :

Este es un aire nuevo que permite respirar la obra que nos ofrece Javier
Lasso en la sombra ancestral de los abuelos. En los tiempos anteriores a la
conquista y la evangelizacion toda América vibraba y titilaba en una mis=
ma sombra luminosa. Hoy cada vez mds la enredadera sagrada de la selva
retorna a pintarnos en su abrazo para mvuta rmos a transcurrir en la inma-
nencia de la vida.

Wil h’am Torres C.
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En América Latina
no existe una politica
para las poblaciones indigenas

«Arrancaron

nuestros frutos,
Cortaron

nuestras ramas,
Quemaron

nuestro tronco,

Pero no pudieron matar
nuestras raices».

América Latina no tiene una politica clara, ni planes de gobierno, para resol-

ver la pobreza de los cuarenta millones de indios que sobreviven en la region,
denunci6 la Primera Cumbre Internacional Indigena de América, que se cele-
bré en México del 27 al 31 de octubre de 2000.

«Hay muchos volcanes en América que en cualquier momento pueden hacer
erupcion y desembocar en la violencia extrema», alertaron los dirigentes indi-
genas asistentes a la Cumbre en representacion de indios de todo el continen-
te. Unos 500 delegados indios asistieron al evento que se celebré en la ciudad
sagrada de los aztecas, Teotihuacén, sesenta kilémetros al oriente de la ciudad
de México y donde se encuentran las famosas pirdmides del sol y de la luna.

Indios de todo el continente, desde Alaska hasta la Patagonia analizaron
«estrategias alternativas» frente a la globalizacién econémica y los mecanismos
para potenciar el intercambio entre los pueblos indigenas y cémo alcanzar su
desarrollo y autonomia, explicé el mexicano Margarito Ruiz, coordinador de la
Asamblea Nacional Indigena Plural por la autonomia de Chiapas.

Porun reconocimiento pleno

Voceros del Consejo de Organizaciones y Naciones Indigenas del Continente
—CONIC- senalaron que en tanto no exista un reconocimiento pleno de los
pueblos indios en todos los rincones del mundo, «habrd violencia, porque ain
existe la discriminacidn, la marginacion y el rechazo». Sin embargo, el dirigen-
te indio de Aztldn, Arizona, Tupac Enrique, resalté que «la espiritualidad y la
cosmovisién indigena no cree que la violencia sea la solucién a los problemas
de los indigenas». Los delegados indios se quejaron de los gobiernos, politicos
y candidatos a cargos electivos de América Latina, de quienes dijeron «solo
tocan el tema indio cuando hablan de la miseria, pero no tienen planes ni pro-
yectos concretos ante las demandas de los indios, como el respeto a la territo-
rialidad, la proteccién a la biodiversidad y el reconocimiento pleno de sus de-
rechos».

El CONIC se manifesté a favor de que el gobierno mexicano respete y
cumpla los acuerdos de San Andrés Larrdizar, firmados con el movimiento
zapatista que actda en Chiapas, para que «pasen a formar parte del texto
constitucional», dando autonomia a los pueblos indios.

Ameérica Latina y el Caribe alojan a unos cuarenta millones de indios, que
representan el ocho por ciento de los quinientos millones de habitantes de la
region.

ANSA | Ciudad de México, octubre de 2000,



En el ojo del gran negocio

Entrevista con
Gabriel Muyuy
| e

T
Vision Chamadnica:
¢ Como evalias la situacion actual de la
medicina tradicional indigena en
nuestro pais?

Gabriel Muyuy: Creo que en los lti-
mos anos se ha avanzado en la toma
de conciencia del valor de la medicina
tradicional. Este es un fenémeno ge-
neralizado en todo el mundo. En Co-
lombia, en muchas comunidades los
sabedores de la medicina tradicional
vienen impulsando programas de ca-
pacitacion a los jovenes, a través de
talleres y practicas. Igualmente adelan-
tan encuentros para intercambiar ex-
periencias. Y también vienen realizan-
do “brigadas de salud”, con base en
la medicina tradicional, para lo cual
hacen sesiones en distintos sitios.

Todo esto indica que la medicina
tradicional propia ha tomado nueva-
mente vida, ya que en otro tiempo por
razones del sistema de educacion, de
marginacion, de expropiacion de las
propias tierras, venia bastante débil.
Hoy en dia los médicos tradicionales
indigenas nuevamente son considera-
dos como piezas claves en toda activi-
dad dentro de los procesos indigenas,
y eso es fundamental. Creo que la so-
ciedad en general debe tomar leccién
de este proceso tan interesante, de res-
catar la medicina tradicional y el va-
lor de la espiritualidad indigena.

del oro verde

Gabriel Muyuy Jacanamijoy es
dirigente de la comunidad inga
del Putumayo. Filésofo titulado
de la Universidad Bolivariana de
Medellin y antropdlogo de la
Universidad Mariana de Pasto.
Fue senador de la Republica
durante dos periodos.

¢ Puedes hacernos un breve inventario de
proyectos que conozcas sobre
recuperacion de la medicina
tradicional indigena?

Conozco principalmente las experien-
cias en el Putumayo. En el alto Putu-
mayo los cabildos ingas han venido
adelantando procesos de recupera-
cién del territorio ancestral; tierras que
se han venido comprando para am-
pliar los resguardos y para ser utiliza-
das como zona de reserva de la medi-
cina tradicional. Es un proceso muy
interesante que el Plante ha estado
apoyando de alguna manera.
Igualmente el pueblo cofédn ha ve-
nido trabajando en el Plan Integral de
Vida y ha venido delimitando en for-
ma practica todo un territorio donde

existen recursos de medicina tradicio-
nal; lo han venido demarcando y se
espera que en un futuro el Estado co-
lombiano le de un reconocimiento bajo
el titulo de resguardo especial, porque
alli hay muchos elementos importan-
tes para la espiritualidad indigena.

Otra experiencia interesante, tam-
bién en Putumayo, es la que vienen
haciendo los taitas, con trabajos a
modo de brigadas, sesiones de visitas,
de capacitacion, integrando taitas de
distintos pueblos indigenas —sionas,
cofanes, ingas—, Ha sido un esfuerzo
interno, propio, y eso me parece su-
premamente valioso.

Yo hablo mds del Putumayo no
porque sea mas importante, ni mas
avanzado, sino porque es la zona de
donde soy oriundo y donde en los ul-
timos dos anos he venido participan-
do de manera mds cercana. Pero en
todo el pais los pueblos indigenas han
venido trabajando, hay experiencias
distintas. Yo considero que este pro-
ceso de rescate, de valoracion de la
medicina tradicional, es generalizado,
y no solo en Colombia, sino en todo el
mundo, afortunadamente.

P
(El marco de la Constitucion del 91 ha
influido en la percepcion y el desarrollo
de la recuperacion de la medicina
tradicional indigena?

Indirectamente, si. Porque la Constitu-
ciénno habla sobre este tema en forma
explicita, pero habla de los territorios
indigenas, de los resguardos indige-
nas, de la proteccion de las culturas.

Foto: RICHARD EVANS SCHULTES

Algunos pueblos indigenas nos he-

mos ido apropiando estos derechos,
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En el ojo del gran negocio

No se puede hablar
de una medicina propia
si no estan garantizados
los derechos integrales,

como son

los derechos politicos
y los derechos sociales.

los hemos ido asumiendo y poniendo
en préctica. Yo dirfa que la Constitu-
cion si ha sido 1itil, pero mds porque
los mismos indigenas han venido uti-
lizandola de alguna manera, que por
lo que el Estado esté haciendo o haya
hecho después del 91.

[

Gabriel, amplianos un poco el concepto
de la vinculacion del rescate de la
medicina tradicional con las otras

reivindicaciones indigenas: los territo-

rios, la autonomia politica...

Bueno, es importante precisar que en
el caso de la medicina tradicional hay
que partir del concepto y de la reali-
dad de la territorialidad, que es algo
mas profundo que la tenencia de tie-
rra. Ese es un punto fundamental, por-
que si no hay territorio es muy dificil
hablar de una medicina tradicional
propia, y mucho menos hablar de una
espiritualidad. Para hablar de la me-
dicina hay que hablar de las plantas,
de los sitios sagrados para las practi-
cas de la espiritualidad, de todo un
contexto de lo que constituye la ali-
mentacion, los mismos sitios para la
reproduccion, etc. Igualmente, no se
puede hablar de una medicina propia
si no estan garantizados los derechos
integrales, como son los derechos po-
liticos y los derechos sociales.

Me preocupa que en todo este pro-
ceso alguna gente —incluso de buena
fe- pueda utilizar la medicina tradi-
cional con otros objetivos; comercia-
les, por ejemplo. Ahora hay muchos
intereses en torno al conocimiento tra-
dicional de los indigenas, sobre todo
de las multinacionales, de las empre-
sas farmacéuticas, incluso de estudio-
sos de las culturas; porque hoy en dia
sale mas econémico obtener informa-
cion a través de los que conocen a fon-
do la medicina tradicional, las cultu-
ras milenarias, que pagar cientificos
que dediquen mucho tiempo a inves-
tigar.

En distintos foros internacionales
he observado con preocupacion gran-
des intereses por apropiarse de los

conocimientos tradicionales de los
pueblos indigenas. No entienden que
la medicina tradicional es parte fun-
damental de la espiritualidad de los
pueblos indigenas, de nuestras cultu-
ras milenarias. Entonces, se notan pro-
cesos como el de la Organizacion
Mundial del Comercio -OMC-, que
buscan la expropiacion de los conoci-
mientos tradicionales por la via de
patentes y registros. Igualmente, la
misma Organizacion Mundial de la
Propiedad Intelectual -OMPI- tiene
sus grandes intereses y es preocupan-
te. Eso se da porque no entienden el
contexto integral aludido, que estd
enmarcado dentro del concepto del
territorio, de los derechos politicos y
sociales.

L. ]

Los taitas plantean la interrelacidn con
la medicina occidental en términos de
complementacion. ;Como ves este
proceso de interrelaciones con la tradi-
cidn médica occidental e inclusive con
otras tradiciones médicas?

Bueno, hoy en dia se estd hablado mu-
cho de la interculturalidad, del didlo-
go de saberes, es decir, que no se im-
ponga el uno al otro. Considero que si
bien tenemos unos valores, no son los
unicos, también hay otros conocimien-
tos, otros saberes, otras ciencias; pero
alavez lo propio de los pueblos indi-
genas es conocimiento, que debe ser
valorado y reconocido como tal. En ese
contexto es vdlido lo que los taitas di-
cen, que las cosas deben de ser com-
plementarias; pero lo primero es lo
primero, como en el caso de manejo de
losidiomas, primero es el idioma ma-
terno y de ahi en adelante podemos
aprender y usar los otros idiomas para
un didlogo mds amplio de los saberes.

En los pueblos indigenas han ido
resultando muchos problemas de sa-
lud que no son propios. Hay enferme-
dades que no las puede curar sola la
medicina propia; entonces se requiere
la complementacion con la otra medi-
cina, con los otros conocimientos. En
eso hay apertura, no he escuchado a



ningun sabedor indigena, a ningun
taita, diciendo lo contrario. Lo que se
requiere es un verdadero didlogo de
saberes, como se ha venido expresan-
do en los ltimos tiempos.

SRR
¢En Colombia, la Ley 100 ha servido
como espacio de complementacion o de
encuentro de las dos medicinas?

Bueno, no conozco experiencias con-
cretas que estén indicando eso. Para
mi, el sistema de atencién de la salud
en Colombia en el marco de la Ley 100
es muy limitante y no corresponde al
manejo de lamedicina tradicional pro-
pia; por ejemplo, no contempla la ne-
cesidad de ampliar o legalizar territo-
rios, chagras medicinales o lugares
sagrados, la calidad de la alimenta-
cion, la calidad del agua. Ya han ha-
bido pronunciamientos, propuestas, y
larespuesta es que la ley 100 solo atien-
de practicamente las curaciones. En el
marco de la ley 100 lo importante son
los puestos de salud, la capacitacion
de promotores, las IPS, las EPS; en re-
sumen, es un negocio financiero de
orden nacional e internacional, eso es
importante que se conozca.

Asique por ahora no veo que haya
garantias en el marco de laley 100, ni
mucho menos en el marco delas EPSy
las IPS, que insisto en que son estricta-
mente un negocio con la salud; muy
bueno para los del negocio, mas no
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para los usuarios. En Putumayo, por
ejemplo, hay serios problemas en este
momento con la atencién de los pue-
blos indigenas. Hay discursos intere-
santes y hay estructuras que hablan
de atencion, pero la gente no estd sien-
do atendida. Creo que se debe revisar
en los territorios indigenas la atencion
de las EPS, porque se estan captando
gran cantidad de recursos a nombre
de los indigenas, pero la gente no esta
siendo beneficiada.

He estado insistiendo en que re-
flexionemos, que usemos los recursos
del Estado mds bien con base en el De-
creto 1811 y la Ley 21, que ratifican el
Convenio 169 de la OIT. Este tiltimo,
especialmente, nos garantiza el dere-
cho a administrar los asuntos de salud
y los recursos relacionados con ese
tema. Sin embargo, en Colombia se ha
convertido en camisa de fuerza el sis-
tema enmarcado en la Ley 100, que
pone el tema de la salud en contravia
de lo que realmente debe ser el manejo
de la salud en el caso de la medicina
tradicional, en un contexto de autono-
mia, de derecho al territorio, de espiri-
tualidad. Esto alalarga puede ser per-
judicial y traer conflictos internos.

o
Ademds se pierde la integralidad, lo
holistico de la medicina tradicional,

Claro, la medicina tradicional no es
algo aislado, sino que tiene un contex-

toy por lo tanto es muy dificil que pue-
da equipararse al manejo de lo que en
este caso dice la Ley 100: diagndstico,
férmula y suministro de medicinas —a
veces ni siquiera eso se esta dando—.
Entonces, en vez de hablarse de eso,
los recursos del Estado que tienen que
ver con los pueblos indigenas debe-
rian invertirse para ampliar los terri-
torios, para rescatar los sitios sagra-
dos; para implementar los jardines
botdnicos medicinales o chagras de
plantas medicinales en nuestros terri-
torios; para mejorar la calidad de la
alimentacion, a través de las mismas
chagras comunitarias también; para
mejorar la calidad del agua. Todo eso
nos explican nuestros sabedores, por-
que ellos enticnden perfectamente en
donde radican los problemas de sa-
lud, mas que hablar de las pastillas,
de los jarabes, de las capsulas o de las
inyecciones, aunque eso puede ser
complementario.

=
Gabriel, ;cudles serian las propuestas
concretas para promover espacios de
complementacion, de interculturalidad,
en el campo de la medicing?

Creo que primero es necesario fortale-
cer el proceso interno, porque el saber
indigena estd expuesto a muchos ries-
gos. Yotemo toda la fuerza que hay de
las grandes industrias farmacéuticas
del mundo, los intereses cientificos y

5
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econdémicos que en un momento dado
pueden apropiarse de la medicina tra-
dicional, si no estd adecuadamente
fortalecido el proceso interno. Segun-
do, creo que se puede hablar en un fu-
turo de un intercambio de experien-
cias, de conocimientos, de précticas,
de productos derivados. Pero debo
aclarar que hay elementos esenciales
que deben protegerse, porque de lo
contrario se correra el riesgo de que
alguien se apropie de ellos a través de
los sistemas de patentes y registros que
en el mundo existen. Eso no es conve-
niente para los pueblos indigenas,
porque en el momento en que eso su-
ceda pues perderiamos todo.

Por eso es fundamental que haya
un fortalecimiento interno de los pro-
cesos en este tema de la medicina tra-
dicional antes que hablar de un inter-
cambio, de un didlogo de saberes;
porque, repito, corremos el riesgo de
que en cualquier momento ya no esté
en nuestras manos, ni la medicina tra-
dicional, y ni siquiera el conocimiento
tradicional que estd en los sabedores
propios. Hoy en dia se estd hablando
de sistemas especiales de proteccion,
y a veces pienso que no hay necesidad
de organizar sistemas, porque los sis-
temas de conocimiento y de ciencia
propia ya estan establecidos; lo que
Ppasa es que no estan escritos en cédi-
gos, en textos, pero ya estan. Y ese sis-
tema natural, diriamos, ya estd garan-
tizando qué es lo que se debe respetar.

=
La utilizacion de algunas prdcticas de la
medicina tradicional —en concreto el uso
del yagé, por ejemplo— por parte de
gente no indigena estd avanzando muy
rapido. ;Como se podrian crear canales
legitimos de relacion, para que esto no
sea lesivo para la medicina tradicional y
para los pueblos indigenas?

Creo que el Gobierno Nacional estd
haciendo caso omiso de leyes interna-
cionales que ya estdn ratificadas por
leyes de la Repiiblica de Colombia. Por
ejemplo, el Convenio 169, que ya es
Ley de la Reptiblica, es una ley inter-

nacional que habla de salud, sin em-
bargo se estd aplicando en contravia
laley 100, que es muy importante, pero
no para el caso de los indigenas. El
mismo Convenio de la Diversidad
Bioldgica estd aprobado porley dela
Republica de Colombia, habla de la
proteccion de los conocimientos tra-
dicionales de los pueblos indigenas en
todos sus aspectos. De manera que
aqui se estd hablando del conocimien-
to tradicional de los taitas sobre la me-
dicina y todo lo que tiene que ver con
la salud humana; sin embargo, eso no
se estd aplicando en la practica en Co-
lombia, ha quedado en los conceptos.

Aparte de eso, no sOn NUEVos esos
fenémenos del uso inescrupuloso de
elementos de la medicina tradicional.
Ultimamente han surgido muchos
charlatanes fruto de la situacién so-
cial del pais; en el caso de Colombia,
problemas como el desempleo, la falta
de oportunidades, el desplazamiento
de mucha gente de las regiones origi-
narias a centros urbanos como Bogo-
td, estdn llevando a esta gente a entrar
al uso inescrupuloso de elementos
para los que se requiere mucho cono-
cimiento, mucha seriedad. Incluso hay
jovenes indigenas que hoy se hacen
pasar por grandes conocedores de la
medicina tradicional para hacer nego-
cio, para sobrevivir en estas urbes.

Ahora, si son los propios sabedores
que hacen actividades, como briga-
das, por ejemplo, pues es muy respe-
table. Aunque también, como ya lo dije,
tengo inquietudes, porque en medio de
esto se puede tomar un rumbo que no
es adecuado y tal vez ahi haya que
hacer una reflexién, hacer un llamado
de atencidn respetuoso.

Yo diria que el Estado Colombiano
esta incumpliendo en la aplicacién del
Convenio 169 y del Convenio de la
Diversidad Bioldgica, que también es-
tablece normas de proteccién al cono-
cimiento tradicional, a los recursos de
la diversidad biolégica y a los territo-
rios indigenas. Estd haciendo caso
omiso, y hoy en dia se requiere que
haya control.

Hay elementos esenciales
de las medicinas
tradicionales

que deben protegerse,
porque de lo contrario
se correra el riesgo
de que alguien
se apropie de ellos
a través de los sistemas
de patentes y registros.
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Gabriel, ;cudl es, por decirlo de alguna
manera, el conducto regular para que la
gente se acerque de una manera respetuo-
sa y legitima a la medicina tradicional?

La primera recomendacion es que no
lo hagan con un sentido folcldrico, o
con un sentido utilitarista. Porque se-
ria deshonesto, seria grave, se estaria
destruyendo una vez mads las culturas
indigenas. Yo diria que quien quiera
acercarse a estos valores, de verdad lo
haga con el mayor respeto. Hoy en dia
en el Putumayo estamos hablando de
la importancia de establecer un cédi-
go ético de investigacion y de interre-
lacidn, no solamente en lo referente a

la medicina tradicional sino en todo

lo relacionado con investigaciones en
territorios indigenas y con pueblos in-
digenas. Ya hemos iniciado con el pue-
blo Awa un didlogo sobre eso, con base
en experiencias que existen en otras
partes del mundo, especialmente en
Bolivia, y esperamos seguir adelante
en esta discusion. He estado hablando
con Corpoamazonia para que nos ayu-
de de alguna manera a impulsar este
proceso de construccion del codigo
ético de investigacion y de didlogo de
saberes, para que todos sepamos a qué
atenernos. Yo diria que cualquier acer-
camiento, didlogo, intercambio de opi-
niones, de saberes, tiene que ser dentro
del mayor respeto y sin pretender sa-
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quear o usar en forma inescrupulosa
los valores espirituales de los pueblos
indigenas, porque la medicina tradi-
cional se fundamenta en la espiritua-
lidad de los pueblos indigenas. Enton-
ces, debe haber una actitud de ayudar
a fortalecer el proceso interno que atin
se requiere en los pueblos indigenas.
Estamos en un proceso importante, se
estd avanzando, pero atn falta mucho
para tener igualdad de condiciones en
un didlogo equilibrado de saberes. El
establecimiento de un codigo de ética,
trabajado primero por los pueblos in-
digenas e implementado luego por
otros sectores de la sociedad, va a ser
muy importante y muy util.
[=-__1
¢En las organizaciones indigenas hay
claridad y personas preparadas para
defender los derechos de propiedad

intelectual de los indigenas, su conoci-

miento tradicional y la biodiversidad

que en este momento estd en peligro?

Se ha avanzado en el conocimiento de
estos temas. Sin embargo, los dirigen-
tes de las organizaciones tienen mu-
chos vacios de cardcter técnico sobre
las normas y los procedimientos del
sistema de la propiedad intelectual en
el mundo. Eso es muy complejo —aun-
que puede ser sencillo para el que
sabe—y muy poco se maneja por parte
de la dirigencia indigena en Colom-
bia. Hay que empezar a insistir en la

informacién sobre aspectos de los de-
rechos que se lograron en el contexto
internacional y en el contexto nacio-
nal mismo, sobre las experiencias en
otros paises del mundo, para que nos
apropiemos de esos conceptos y los
apliquemos. En segundo lugar, es ne-
cesario establecer acciones de capaci-
tacién, de manejo técnico—juridico,
para poder defender adecuadamente
los derechos. En eso falta mucho.

=
De una manera inmediata, ;qué docu-
mentos o instrumentos seria importante
difundir y que la gente conociera como
una entrada a toda esta temdtica?

El Convenio de Diversidad Bioldgica
es fundamental que toda la sociedad
nacional lo conozca. La diversidad
biolégica tiene que ver con aspectos
de la medicina, del conocimiento tra-
dicional, de labiodiversidad en gene-
ral, de recursos biogenéticos, de los
recursos hidricos, forestales, etc. Alli
estd, en medio de todo, el tema de la
medicina tradicional indigena. Sobre
este tema hay poca informacién. Se
sabe que se llevan ya 7 1 8 afios de la
existencia del Convenio, que Colom-
bia ha participado activamente, pues-
to que ya hay documentos oficiales
aprobados por la conferencia de las
partes, ya estd aprobado el Protocolo
de Bioseguridad. La sociedad nacio-
nal lo reconoce, los indigenas muy
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En el ojo del gran negocio

En este siglo
la gran pelea
ya no es
por el oro amarillo,
ni por el oro negro,
sino por el oro verde.

poco conocemos. En lo personal hago
todo lo posible en cuanto espacio me
encuentre para dar informacion sobre
estos temas, ahi es donde yo me doy
cuenta que definitivamente hay mu-
chos vacios. Esto hay que difundirlo.

También, todo lo relacionado con
el planteamiento de establecer en los
territorios indigenas un sistema sui
generis para proteger los conocimien-
tos tradicionales y los recursos de la
diversidad bioldgica vinculados con
lamedicina tradicional. Es un plantea-
miento que nace de la misma OMPI
pero que no se ha trabajado mucho.

Igualmente, en el tema del mismo
conocimiento tradicional, tenemos que
analizar qué significa, qué cosas se
puede hoy en dia entregar y qué cosas
no se deben entregar definitivamente,
porque de lo contrario no estamos ga-
rantizando el futuro de los pueblos.

A veces pienso que los indigenas a
través de la historia hemos abierto las
puertas de nuestras casas y territorios
de par en par, sin embargo, los que han
entrado hoy en dia no abren sus puer-
tas para que nosotros entremos. Ten-
go experiencias en que nos han saca-
do a los indigenas del espacio de
discusion sobre estos temas, porque
dicen que, segtin reglamentos institu-
cionales de Naciones Unidas o de
otros espacios especializados, ya no
tenemos ni siquiera voz y por tanto no
podemos estar ni siquiera presentes.
Son situaciones muy complicadas y
que los pueblos indigenas en los terri-
torios locales no conocen. Entonces,
seguimos abriendo las puertas sin nin-
guna condicién y eso me parece deli-
cado. Esas cosas tiene que conocerlas
la gente, las organizaciones, los diri-
gentes, para que puedan orientar a sus
pucblos. Asi que, primero, la informa-
cion hay que difundirla de una mane-
rabastante amplia y, segundo, hay que
desarrollar procesos de capacitacion
sobre temas especiales que pueden
ayudar a proteger, a conservar y a ha-
cer un uso adecuado hoy en dia de los
recursos, en este caso, de la medicina
tradicional indigena.

E—
Desde tu experiencia, ; qué puedes
contarnos del Convenio de la Diversidad
.Biologica y la forma en qué se ha
implementado en Colombia?

El Convenio de la Diversidad Biolgi-
ca —CDB- es un instrumento juridico
que fue aprobado en Rio de Janeiro en
1992 en el marco de la Cumbre de 1a
Tierra, una asamblea extraordinaria
especial que convocé Naciones Uni-
das para aprobar el Plan de Desarro-
llo para el Siglo 21.

El1 CDB es uno de los instrumentos
juridicos que posibilitan el impulso
del plan de desarrollo para el siglo 21,
que otros llaman Agenda 21. Este plan
orienta a la humanidad hacia un de-
sarrollo sostenible y, como instrumen-
tojuridico comuin, tiene 3 objetivos cen-
trales: 1) conservar los recursos de la
biodiversidad biolégica en el mundo,
2) hacer un uso sostenible de los re-
cursos de la biodiversidad y 3) hacer
una distribucion justa y equitativa de
los beneficios del uso de los recursos
de la diversidad biolégica —lo que en
otro tiempo no se ha dado.

El CDB tiene instancias politicas
de decision. La mdxima instancia es
la Conferencia de las Partes, conforma-
da por los paises que han firmado el
Convenio y que lo han ratificado por
leyes internas. Colombia lo ratifico a
través de la Ley 164 del afio 94, por
eso es ley de obligatorio cumplimiento.

Este Convenio ha tenido su proce-
so. Cada dos afnos hay Conferencia de
las Partes, ya se han llevado a cabo
cinco, la ultima fue en Nairobi, Kenia.
Yo he estado en ese proceso. Se han
venido tratando y definiendo aspec-
tos importantes sobre distintos temas.
El acceso a los recursos biogenéticos
es un tema importante que se ha veni-
do discutiendo, ya hay unas acciones
adelantadas y unas actividades pre-
vistas, donde los indigenas tenemos
un papel importante que jugar. Por
ejemplo, para el tema del acceso a los
recursos biogenéticos se ha constitui-
do un grupo de trabajo de composi-



cion abierta en donde los indigenas
tenemos derecho a participar con voz
y voto. Igualmente, en lo relacionado
con el conocimiento tradicional de los
pueblos indigenas del mundo, sobre
la medicina, sobre los recursos gené-
ticos, y otros elementos de la biodiver-
sidad se ha creado un grupo de com-
posicién abierta en el afio 98; ya hubo
una sesion en Espana en marzo de este
afio y fue ratificada la continuacién
en el trabajo de grupo de pueblos indi-
genas sobre conocimiento tradicional
y recursos de la biodiversidad. Espe-
ramos que en el afio 2001 se van a dar
dos sesiones, probablemente en Ho-
landa, para seguir profundizando y
proponiendo estrategias de protec-
cién, de uso sostenible y de distribu-
cién y uso equitativo de los beneficios
delos recursos.

En Colombia, la diversidad biolé-
gica tiene un instrumento cientifico de
asesoramiento, del cual hasta este ano
fue presidente un colombiano, el doc-
tor Christian Samper, que es director
del Instituto Von Humboldt. Ahora fue
elegido en la quinta conferencia en
Nairobi un cientifico de Australia que
va a dirigir los préximos 2 afos ese
comité cientifico de asesoramiento del
Convenio de la Diversidad Bioldgica.
El Convenio de la Biodiversidad tiene
un secretariado con sede en Canadsd,
que ejecuta las decisiones de la Confe-
rencia de las Partes. En este momento
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son mas de 160 paises del mundo que
han firmado y han ratificado el Con-
venio de la Diversidad Bioldgica; en el
proceso he observado un jaloneo en-
tre los paises del norte —que tienen la
plata y la tecnologia— por apropiarse
por todos los medios posibles —via de-
cisiones politicas y juridicas- de los
recursos biolégicos del mundo, como
es el caso de la Amazonia Colombiana.
Quieren firmar convenios bilaterales
para saquear, hacer biopirateria, ha-
cer uso indebido de los recursos a un
costo minimo. Frente a esto ha habido
reacciones muy fuertes en los paises
del sur. Hay bloques de intereses y en
esto pesa mucho Estados Unidos, que
no ha ratificado el Convenio de la Di-
versidad Bioldgica y no tiene voto en
las decisiones; sin embargo, es el que
mas pesa y utiliza otros paises como
Canada, Australia, Nueva Zelandia e,
incluso, algunos paises europeos,
para introducir sus intereses en todo
lo que tiene que ver con la biotecnolo-
gia—que en el fondo consisten en apro-
piarse via patentes de los recursos,
Asi que este es un tema bastante
amplio y que se va a seguir discutien-
do. Yo utilizo la expresion que «en este
siglo la gran pelea ya no es por el oro
amarillo, ni por el oro negro, sino por
el oro verde». Este es el tema del gran
negocio. Por eso hay que tener mucho
cuidado con el conocimiento tradicio-
nal de los pueblos indigenas, de los

sabedores, de la medicina tradicional.
Aqui en Colombia hay cosas que son
muy preocupantes, que se manejan
desde muy alto nivel y casi son secre-
tos de Estado, consisten en negocios
bilaterales con paises del norte que
quieren de todas maneras acceder a
los recursos de la biodiversidad, in-
cluso sin ninguna contraprestacion fa-
vorable a las comunidades locales.
l——1
¢ Qué desarrollos locales ha tenido el
Convenio de la Biodiversidad?

Actualmente estamos impulsando la
elaboracion del Plan de Desarrollo
para el siglo 21 en la Amazonia Co-
lombiana. Estoy colaborando casi ad
honorem porque me interesa el tema y
la idea es construir. Se vienen reali-
zando talleres locales en todos los seis
departamentos de la Amazonia Co-
lombiana, también van a haber foros
departamentales. Esperamos llevar las
conclusiones a la Comisién de Desa-
rrollo Sostenible, con sede en Washing-
ton, que es la comision encargada de
impulsar el Plan de Desarrollo Siglo
21. Llegar alld significa posicionar di-
cho plan, el cual va a jugar un papel
importante para los pueblos indige-
nas, su cultura y la biodiversidad de
la Amazonia colombiana.

ENTREVISTA DE

RICA RDO DIAZ E IVAN ARANA
JUNIO 30 DE 2000
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Entre 1995 y 1998 Reineira Argtiello y Graciela Romero, por entonces estudiantes de antropologia de la
Universidad Nacional, convivieron por varios periodos con la comunidad indigena inga del resguardo de
Guayuyaco (ubicado entre Putumayo y Cauca) y con su lider espiritual (yacha), el taita Hilario Pefia. Como
resultado de este compartir los espacios y usos cotidianos y rituales, y de aproximarse a los “aprendizajes” del
taita, a través de los cuales llegd a convertirse en Yacha, Reineira y Graciela presentaron a la UN el documento
£l Yacha, un hombre que es conocimiento.

Una sintesis de ese trabajo, laureado por la UN y con el que las autoras recibieron su grado de antropélogas,
nos la presenta Reineira en este articulo. Con su publicacién, que se acompafia de un testimonio que
concediera el propio taita a finales de 1991, queremos rendir tributo al yacha Hilario,
fallecido en octubre de 1999.

Las semillas de la memoria

Reineira Maria Argiiello Sanjuan

UN RECORRIDO
por la cosmovision indigena Inga

La cosmovision, entendida como el conocimiento y el pensa-
miento profundo de una cultura, que incluye el sentido de la
vida, la estructura y el destino del universo interiorizados,
es transmitida a los miembros de la comunidad en el proce-
so de socializacion. Este proceso, denominado proceso sa-
grado de socializacién (Argiiello y Romero, 1995), para los
ingas tiene un espacio reservado a determinadas personas
que estdn en capacidad de entrar en relacion con una zona
de lo sagrado, siendo inaccesible a los demas miembros de
la comunidad.

Cuando un inga participa de este proceso, asiste a un
encuentro con el yachar, saber de su cultura, y aunque algu-
nos alcanzan a aprender las labores de ambidorgente o cu-
randero, que expresan una parte del saber ingano, son muy
pocos los que desarrollan el conocimiento y la fuerza sufi-
ciente para convertirse en yachas o taitas, es decir hombres
que son conocimiento.

Sembrando
PENSAMIENTO

La memoria pensamiento es una semilla que se lleva en la
sangre desde el momento de nacer; el florecimiento de esta
semilla depende de los distintos encuentros con el conoci-
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miento que los ingas tienen en el transcurso de sus vidas. Estos encuentros se
dan en espacios cotidianos y sagrados, demarcados especifica e intimamente
dentro del pensamiento ingano.

Las tomas de yagé son el espacio ritual por excelencia a través del cual
entran en contacto con la Palabra Mayor de los taitas. En este espacio, definido
como un encuentro con lo sagrado de la memoria—pensamiento inga, los taitas
y la gente-ambe, como denominan a la gente del yagé, entregan —en el momento
de cantar la porcién de yagé que tomard cada uno de los participantes— los
distintos caminos de palabras-imdgenes que son recorridos en lo que podria-
mos denominar un sofiar despierto y que les permitirdn a algunos de ellos en-
contrarse cada vez mas profundamente con las raices de su pensamiento.

Se camina por las imagenes de la memoria, traidas por la gente-ambe y los
taitas, a través de vincular el cuerpo en un encuentro con el conocimiento, a
partir de un ver que invita a sentir en imdgenes el saber ingano, construido,
aprendido y recreado desde “antigua” por los taitas y la gente del yagé

LOS ENCUENTROS
con el Conocimiento

Los distintos niveles de profundidad a que un inga puede llegar, en los momen-
tos en que recorre los caminos de su memoria—pensamiento, dependen en gran
medida de una condici6n particular de la sangre que capacita a una persona
para llegar mas lejos que los demds. Esta caracteristica, que se conoce como
fuerza, da origen a un florecimiento especial de la semilla de la memoria, que
era sentido por los taitas a través de pulsear a los nifios que antiguamente eran
llevados por sus padres a las tomas de yagé.

Al cumplir siete afios, los nifios ingas, asistian a la ambehuasi (o casa del
yagé) para participar del ritual. Durante la toma, recibian el yagé de los taitas,
quienes, a través de Ver-Sentir-Saber los suspiros de la sangre de los nifios
mediante la pulseada, conocian su «suerte» y sabian quienes estaban capacita-
dos para llegar mads lejos en los recorridos por los caminos de imdgenes de su
memoria-pensamiento, como lo habian hecho desde el principio los verdaderos
yachas.

Generalmente esta decision era mantenida en secreto entre los taitas y los
padres de los nifios respectivos, que comuinmente desde la edad de los 7 afios
iniciaban una preparacion especial, propia de los «aprendizajes».

Los «aprendizajes ingas», estan divididos por edades; para ellos una edad
es la sumatoria de varios afios y determina las distintas etapas existentes en el
desarrollo del nifo hasta convertirse en adulto, aproximadamente a la edad de
25 afios.

La preparacion de los aprendices se realiza bdsicamente a través de los cons-
tantes encuentros con el yagé, cuyas dosis van siendo aumentadas cada vez que
los taitas encargados de su preparacion asi lo determinan. Ademads del yagé
cocinado, utilizan yagé crudo, para fortalecer la memoria de los aprendices y
lograr asi que puedan guardar las palabras que ellos entregan, en cada una de
las edades que forman parte de los aprendizajes.

Plantas como la cariguambra, 1a chichaja de paramo, y el borrachero, preparan
alos aprendices para el encuentro con los espiritus del frio y del calor. Toda esta
preparacién y los distintos recorridos por su memoria—pensamiento encontran-
dose con el conocimiento, provocan cambios en su cuerpo, obligandolos a esta-
blecer unas formas de relacion especial con el entorno, que los inganos conocen
como cuidos, encaminados a proteger la fuerza que el cuerpo de los aprendices
va adquiriendo a medida que avanzan en los encuentros con el conocimiento.

VISION CHAMANICA / No. 3

_ principios se debid a que mi padrey

 mientos derivados del yagé. Asies

El arte de ser
- Yacha
Hilario Pe'-‘aBl-lesaqui[lo =

Naci hace 69 arios, en 1922, enel si-
tio denominado Pacay, jurisdiccion
de Puerto Guzmyn en el Departamen-
to del Putumayo. El apego a apren-

der a tomar el yagé y a meditar en sus

mis abuelos se dedicaron de tiempo
completo a pr"oﬁmdi'zdr los conoci-

que a la edad de los siete afios ya me
habian dado a beber el yage ymi  abue-
lo Valerio Pena comprendza que te-
nia uptztudes para desarrollar y em-
prender la carrera de yacha. :
Enesta fase fuemn smmmstmn-f
dome dosis pequerias que me hacian
conocer efectos iniciales que el yagé
propicia; cada afio incrementabanla
dosis y esa misma cantidad tomaba
varias veces al dia hasta llegar a la
edad de los quince afios. Cuando mi
Maestro, mi abuelo Valerio Pefia, es-
taba convencido que podia llegar a
ser yacha inici¢ otra etapa del apren-
dizaje. En una noche senafada me
dieron al pﬂnapza la dosis que habia
resistido hasta esa edad y cuandoestu-

ve enlos efectos, hacia lamedianoche,

mie dieron otra dosis igual, con lo cual

me colocaron al alcance de Ia percep- -

cion de la ciencia del yzz_gg,.supe esto

- porque sublimé y miré en formaespi- .

ritual los sufrimientos de mi cuerpo.

11




Homenaje al taita Hilario Pefia

llustraciones del taita
Hilario Pefia que
representan los
recorridos de sus
aprendizajes hasta
llegar a la Torre de los
Mundos (5).
Preparacion electronica

'z las imagenes:
Andrés Yepes.
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CANCHISHUATAYU
o0 Edad Primera
(de los siete a los doce afios)

Cuando el taita Hilario Pefa tenia siete afios, su padre lo llevé por
primera vez a la ambehuasi. Su abuelo, el taita Valerio, «vio» que su
sangre traia la suerte para ser aprendiz. Por eso lo acompané durante
gran parte de su preparacién en calidad de Maestro Principal, pues
pese a que los taitas de la comunidad se encargan de los aprendices,
existe entre ellos uno que adquiere la obligacién de ver al aprendiz mas
de cerca, compartiendo mds tiempo con €l; cuida y protege su cuerpo,
enseniandole los cuidos y hablandole de la obediencia y la paciencia
como requisitos indispensables para continuar el duro aprendizaje de
«la ciencia del yagé». Indica también el tiempo en que el aprendiz o los
aprendices a su cargo deben buscar mujer y establecer relaciones con
taitas de otras comunidades, pactando con ellos o renovando pactos
antiguos, para que el aprendiz pueda recorrer los caminos de conoci-
miento de otras culturas.

Ano tras anio, los taitas daban a los aprendices, una cantidad mayor
de yagé, examinando constantemente sus cuerpos, para ver si la sangre
con el yagé, iba adquiriendo “el pélpito”, la fuerza que indica que pue-
den seguir aprendiendo.

El «secreto», es decir la fuerza con la que los taitas cantan el yagé que
determina las imdgenes que recorreran durante la toma, iba entrando en
el cuerpo de los nifos, haciendo florecer en la san gre, cada vez con mas
fuerza, la semilla de la memoria.

Alaedad de diez anos, Hilario vio por primera vez el churo o caracol.
Paralos inga, el caracol es el universo; los taitas sembradores del pensa-
miento se encuentran con el conocimiento al caminar dentro de él. A
partir de la vision del churo, el taita Valerio dijo a Hilario que el yagé
estaba floreciendo en su corazoén, lo que indicaba que estaba listo para
continuar una nueva etapa en los aprendizajes, caminando esta vez
dentro del churo.

Caminando
DENTRO DEL CHURO
(De los doce a los quince afos)

Al cumplir doce afios, cambian las ensefianzas que los taitas y mayores
comparten con los aprendices y demds nifos de la comunidad, pues a
esa edad se empiezan a preparar para actuar como jovenes.

A los doce afios, el cuerpo de los aprendices llevaba consigo los
primeros recorridos por los caminos de imdgenes de su memoria—pen-
samiento, hecho que aumentaba la fuerza y que indicaba que su cuerpo
habia sido «abierto por el conocimiento». El caminar en las otras dimen-
siones de lo real le permite a taitas y aprendices ver la naturaleza como
una unidad en donde se conectan los planos material y espiritual, y
sentirlos en el cuerpo de manera aumentada. Plantas como el borrachero
ayudan a «cerrar el cuerpo» para que este «sentir aumentado» no los
enferme y, por ende, no afecte su conocimiento.

Estas variaciones en su régimen sensorial, los obliga a seguir los
cuidos: solo pueden comer comida de la casa, no pueden tomar chichas
preparadas por cualquier mujer, ni consumir algunos alimentos como




pescado temblén, aji maduro, ajo y cebolla; no deben exponer su cuerpo al calor
corporal «aumentado» de una mujer, un animal o a sus parejas respectivas, si
estan en embarazo; tampoco deben aproximarse al calor de un recién nacido de
menos de tres meses o al excesivo frio que puede poseer un terreno, una planta
o un cadaver. Los taitas conocen todas estas relaciones, pues el aprendizaje
hace que las vivencien en su cuerpo.

Noche a noche, el nifio Hilario, en compaiiia de los taitas y demds aprendi-
ces, continuaba en sus encuentros con la gente—ambe para llegar cada vez mas
_ lejos en los recorridos por su memoria—pensamiento. En las tomas, los taitas
hablaban a los nifios, explicindoles que irian a «conocer cosas mds lejanas, en
ese yagecito que habian dejado a ellos desde antigua». Ellos entregaban los
consejos que un aprendiz debe conocer a esa edad, y cantaban—disefiaban el
camino que los llevaria a encontrarse con el corazon de las palabras, en donde
estan guardadas las voces de los antiguos, esperando por la visita de los jéve-
nes, para entablar nuevos didlogos, que quedaran guardados en los caminos de
lamemoria, aprendidos, recreados y renovados de esta manera por los ingas.

Los taitas preparaban al aprendiz para que caminase por la historia de su
cultura recorriéndola, cada recorrido marcaba encuentros con los huaira (los
amos de animales y plantas), la gente del aguay del monte, los yageceros anti-
guos, y de cada uno recibia ensenanzas.

Siguiendo las Recomiendas
DE LOS ANTIGUOS
(De los quince a los veinte afios)

Se necesita de un poder especial, que los inganos denominan fuerza, para par-
ticipar de las ensenanzas del yagé. La fuerza se construye a través de la prepa-
racion del cuerpo y los cuidos que se tienen durante los aprendizajes y en la
vida como yacha; gracias al encuentro con otras plantas como el borrachero (ya
sea de clima frio o caliente) y la chichaja de paramo; y a las tomas especiales de
yagé crudo, que se utiliza para despejar la memoria. La fuerza también se cons-
truye, por lo que queda en el cuerpo, cuando se toma con un taita que entrega en
el canto su «fuerza iluminadora», o en la cantidad de yagé que sea capaz de
tomar; entre mads se toma, mds se conoce y entre mds se conoce mds fuerza se
tiene para seguir aprendiendo.

En la edad de los quince a los veinte afios, llamada por los ingas la edad de
crianza, pues consideran que todavia hace falta mds tiempo para llegar a ser un
«hombre completo», el aprendiz necesitard de una fuerza mayor para recorrer
las visiones que lo llevaran mads lejos en la memoria de su cultura. No puede
enfermar, pues perderia la fuerza que afio tras afio ha ido construyendo; no
debe desobedecer ningtin cuido, porque cualquier «desmando» con el cuerpo
abierto le imposibilitaria llegar hasta donde han llegado los “antiguos” y nun-
ca podria acompanar bien en el yagé.

Un aprendiz, asi como un taita, puede enfermar por el cambio de clima, por
el susto del agua, o el excesivo sol del medio dia, por el encuentro con un espiri-
tu o por el ataque que durante el suefio un taita haga a otro taita. El cambio de
calor en la sangre es signo de una enfermedad que es detectada inmediatamente
por un taita a través de la pulscada; cualquier cambio en la temperatura de la
sangre de los taitas les hace perder su fuerza y dana la pinta que el yagé ha
dejado en su cuerpo.

Yael joven Hilario ha alcanzado la fuerza necesaria para recorrer otra histo-
ria. Los taitas, que examinan su cuerpo después de las tomas, sienten que su
sangre, su aliento y su saliva, estan llenos de la fuerza que le permitira adentrarse
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A lamuerte del Maestro, continué
tomando el yagé (Ambihuasca), bajo
la orientacion de mi padre; estableci-
mos comunicacion con los yachas de
otras tribus, como Julio Tisoy, yacha
macaguaje, Benedicto e Ignacio,
yachas stonas. Con ellos segut incre-
mentando la dosis cada afio y por in-
termedio del efecto del yagé me hicie-
ron conocer las diferentes plantas
medicinales existentes, hasta que ala
edad de los 19 arios me dieron a to-
mar una dosis equivalente a una me-
dia botella, lo que significa que esta-
ba preparado para identificar las
enfermedades y aplicar las plantas
medicinales correspondientes para
combatirlas. A partir de la edad de
los quince arios me dieron cuidados
especiales en la alimentacion; por
ejemplo, solamente podia servirme
una determinada persona, no podia
salir a ninguna parte ni frecuentar
amigos, meros aun acercarme a wy-
jeres en embarazo o quie estuvieran
menstruando. Mi situacion era de de-
dicacion exclusiva al aprendizaje.

Prosegui en la profundizacion de
la ciencia del yage con mi padre, quien
cada vez me orientaba mds, no sola-
metite en este campo, sino en los ca-
minos del Sefior y la Divinidad, has-
ta que casi a la edad de los 22 afios me
dio una dosis superior. Estando asi,
bajé una nave en forma de torre des-
de la cual descendid mi padre y el
compaiiero le pidid que me ensefiara
los diferentes recintos de la torre des-
cribiendome las plantas y la forma
como debia utilizarlas; vi escrito mi
nombre en el listado de los yachas
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de una manera mas profunda en los recorridos por el conocimiento. Por
esta razon, cuando recién cumplié los quince afios, recibig de los taitas
la medida de yagé que habia resistido hasta esa edad y hacia la media
noche otra medida igual a la anterior, colocandose asf al «alcance de la
ciencia del yagé».

Durante noches y dias enteros con 1a chuma de yagé, Hilario camina
en las historias contadas por los espiritus, lo que le permite fundirse con
eluniverso que empieza a recorrer; la gente del agua, del aire, del trueno,
le cuentan historias que lo llevan por dimensiones no exploradas, cada
vez mds lejos en el conocimiento de su cultura.

En estos recorridos, el aprendiz reconoce su cuerpo como parte de
los lugares que visita, y a pesar de que no ve el churo o caracol, sabe que
estd dentro de €l aprendiendo. Habla con amos de plantas y animales,
sabiendo por ellos las épocas precisas en que los hombres deben cazar
0 pescar, los animales que se pueden comer en determinadas épocas del
ano, las plantas que curan y las que hacen mal; ya no solo se comunica
con la gente de la tierra, como cuando tenia doce afios, ahora es capaz
de caminar bajo el agua, y hablar con los yacohuairacona, aprendiendo a
reconocer las piedras del rio, que sirven para remedio para el susto
provocado por el agua, o la enfermedad causada por los espiritus de la
gente que alli ha muerto, huiiacunchagente.

Recorre la tierra llevado por los alpahuairacona, conociendo las plan-
tas que nacen en los diferentes climas, aprendiendo en qué lugares del
monte es facil encontrarlas, y escuchando de ellas los secretos que ense-
nan. Siente y sabe que su cuerpo estd presente en el mundo que recorre,
pues con ayuda de la gente—ambe el conocimiento ha ido floreciendo
dentro de €, permitiéndole recordar aquellos antiguos lenguajes que lo
llevardn mas all4 de la historia, para dialogar en niveles mas profundos
con la memoria del mundo.

Para los inga, la memoria estd en todo el cuerpo. Cuando un apren-
diz se encuentra con el conocimiento, lo lleva consigo; por esta razén, en
el momento en que termina los aprendizajes, su sangre cambia, pues ha
sido pintada por el yagé que durante afios ha consumido. Su sangre, al
igual que la savia de la planta, guarda también la memoria de la comu-
nidad. Ya que para los ingas la sangre no solo distribuye los nutrientes,
también contiene los sentimientos, el cardcter; una persona vive, piensa
y siente de acuerdo a su sangre.

Sin embargo, es necesario que el joven Hilario, sea capaz de «morir
en el yagé», recorriendo la iiltima historia que le permitird regresar al
tiempo ordinario con un nuevo cuerpo, un Cuerpo que es Conocimiento;
en donde su sangre ha sido «pintada» totalmente por el yagé. Al igual
que la sangre, los demas fluidos corporales, incluido su aliento (samay),
expresan el conocimiento y la fuerza que posee, al haber sido capaz de
hacer florecer en su cuerpo la memoria sagrada de su comunidad.

A los veinte afios, el joven Hilario, ya conocia bien las enfermedades
y los espiritus que las producian, pero los taitas, con quienes continua-
ba tomando, no le ordenaban cantar ni curar, porque sentian y sabian
que el aprendiz no poseia el poder necesario en su samay para pactar
con los espiritus en un nivel de igualdad y lograr asi la curacién de los
enfermos.

Antes de recorrer la ultima historia, el joven Hilario tomaria yagé
durante un afio con taitas siona y macaguaje, aprendiendo la pinta de
otros comunidades '




LA PINTA
(Las imagenes de la memoria en la sangre)

Desde tiempos muy antiguos, los yageceros de la comunidad viajaban o reci-
bian visitas de macaguajes, sionas y cofanes, con el fin de intercambiar el cono-
cimiento de su cultura. Los antiguos yageceros ingas pactaban con taitas del
alto y taitas de selva adentro, aprendiendo-recorriendo sus historias, para co-
nocer los diferentes climas y las distintas enfermedades, plantas, animales y
espiritus que alli se encuentran. Aprendian asi sobre lo frio y lo caliente y los
modos que cada cultura tiene para curar.

El tener veinte afios y llevar ya en el cuerpo gran parte de la Historia Sagrada
de su comunidad le permitia al aprendiz Hilario caminar por las pintas de otras
comunidades, «para ser mds capacitado en el yagé».

La Pinta guarda la memoria—pensamiento de cada comunidad, que solo es
recorrida por taitas y aprendices, a través de la relacién que han construido con
la gente del yagé. Es la fuerza del taita la que aclara la vision del yagé y aunque
el yagé posee su pinta natural, La Pinta, entendida como el camino de imdge-
nes—palabras que guardan la Historia Sagrada de la comunidad, solo se recorre
si el taita da su fuerza en el canto y pacta con la gente—ambe, acordando las
visiones, los recorridos que hard la persona.

Es a través del canto de los taitas que se pacta con el yagé la parte de la
historia que recorrerd un aprendiz, la que se entrega a otro taita o la que llevard
al taita que canta cada vez mas lejos en el conocimiento. Se requiere de fuerza
para pactar los recorridos por la historia con la gente-ambe, disefiando las visio-
nes, los caminos, que mostrardn la memoria—pensamiento de una cultura.

La Pinta es hereditaria, y todos los taitas de una comunidad la conocen; sin
embargo, a pesar de que un taita es igual a otro por los aprendizajes, ellos se
diferencian entre si por la fuerza (samay) que cada uno posee y que los lleva a
caminar cada vez mads lejos en el yagé.

Las culturas, siona, inga o cofdn, tienen un conocimiento diferente que se
comparte en el momento de pactar La Pinta. Desde tiempos antiguos, estas
comunidades han compartido el conocimiento a través de la «pactacion», que
es también una negociacién, en donde los taitas entre si comparten su yagé con
otros taitas y en el canto entregan La Pinta de su comunidad.

Necesariamente, segtin los ingas, cuando se participa en la toma de yagé con
taitas de otras comunidades se sabe que estos taitas son derecho—gentes, es decir,
que han caminado por el lado derecho del conocimiento.

Para tener La Pinta de otra cultura, es necesario que el taita o el aprendiz que
la reciba sea capaz de compactarse con el taita que dirige las tomas. Compactarse
quiere decir: situarse en el mismo plano dentro del yagé, al ser capaz de tomarla
misma cantidad; lo que les permite comunicarse como si hablaran el mismo
idioma y recorrer-aprender la historia que el taita trae en el canto.

Los taitas toman durante un afio yagé de otra comunidad para recibir La
Pinta; solo después de ese tiempo y al haber terminado de pactar, pueden cantar
en el idioma del taita que ha compartido su historia. Aunque no todos los taitas
se encuentran en el mismo nivel de conocimiento, pueden pactar para conocer
otras Pintas.

Muchos de los conocimientos que el joven Hilario habia adquirido sobre los
vegetales, fueron aprendidos de los macaguaje, a través de recorrer La Pinta de
esta comunidad, que su abuelo, el taita Valerio le entregé en los aprendizajes;
sin embargo, era necesario para su preparacién como yacha que Hilario proba-
ra la fuerza que tiene el conocimiento macaguaje cuando un taita de esa comu-
nidad pactara con €l La Pinta de su cultura. Por esta razén, el taita macaguaje
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como también vi en la elipuladela
torre a un venerable anciano sentado,

sosteniendo un bastdn resplandecien-

te que le daba luzala humamdad ¥

al mundo en que vivianos.

Me hablo que estaba muy con n.m_‘.:- o
to por el hecho de estarlo visitando,

que muchos humanos no podian ha-~

cerlo, y luego me dio consejos sobre el

trato que se le debe dar al prdjimo, -

_ 8in egoismo ni rencores, por todo.

medio haciéndoles el bien y ayudin-
doles, ya que procediendo asi alcan-

zaria larga vida y sustento necesario
para mi tribu. Me despidio, no sin

antes ordenar que me mostraran des-
de lo alto de la cipula el mundo en

que vivimos, divisando solamente un

infinito color azul. El guia que me

acompariaba repentinamente meem-

pujo hacia el vacio pero me alcancéa

prender de una especie de baranda;
alli fue mi mayor sufrimiento, grita-

ba que me caia y sentia la proximi-

dad de la muerte,

Aldespertar de este trance, niipa- _. :

dre me autorizo hacer curaciones. Ya

*en otras circunstancias, €l mismonie.

advirtid que aquello que kabiﬁibfs’tb-: e
en mis suefios era el Sefior del Mun-
do, el Dios que da las fuerzas, lavida,

el entendimiento; cﬂ que habia que res—

petar y pedirle por las necesidades de -_ _'
todos nuestros hmnos dxarmmen- i

tros abuelos tomadores de yage y el

que me acompanariaen adelante. Me
delegd, para cuando ocurriera sy

muerte, el poder de curar con plantas

 te. Era el Dios que veneraron nuesa-j -

medicinales, cuidar y velar porel
bienestar de toda la familia ytribu
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Cuando
un taita canta,
despierta
el conocimiento
y la fuerza
que lleva
en el cuerpo,
estableciendo
una
comunicacién
cultural
con la
naturaleza.

Julio Tisoy y los taitas siona, Ignacio y Venedicto, llevaron al joven Hilario
por los caminos de su conocimiento que guardan su historia, preparan-
dolo para conocer el rawi, que para la cultura siona representa una
pinta muy potente de yagé. Segtin el taita Hilario: «el que mira todo rawi,
€s que ya conoce todo en este mundo».

Al pactar La Pinta, se comparte el conocimiento que poseen las dife-
rentes comunidades y que se manifiesta en cierta medida en el intercam-
bio de plantas, semillas, formas de relacionarse con el entorno (cuidos),
formas de curar, credndose lazos entre taitas, que se renuevan cada vez
que se necesite.

El joven Hilario ya tiene todo rawi y estd dispuesto a seguir en los
aprendizajes hasta «<morir en el yagé», para recibir la orden de cantar v
curar como lo puede hacer un taita.

Saliendo de esta tierra
PARA SUBIR AL NAMBE
(De veinte a veinticinco afios)

Después de los veinte afos, Hilario usa plumas en las orejas, al igual
que los demds hombres en la comunidad. Solo le resta recorrer la tltima
explicacion donde «morird en el yagé» y recibird la orden de cantar;
cuando un taita canta, despierta el conocimiento y la fuerza que lleva en
el cuerpo, estableciendo una comunicacién cultural con la naturaleza.

En esta edad, Hilario recibié los compatieros del yagé que estarian
junto a €l por el resto de su vida. Los compatieros, entregados por el taita
maestro al aprendiz, estan encargados de acompafiarlo en los recorri-
dos que emprenda dentro del churo para encontrarse con el conocimien-
toy lo defenderdn de las enfermedades y los ataques de otros yageceros
en el momento en que su cuerpo sea pintado por el yagé y esté capacita-
do para ejercer las labores como yacha de su comunidad. La entrega que
el taita maestro hace de los companeros del yagé al aprendiz no estd
determinada por lazos de parentesco, sino mds bien, por relaciones de
Fuerza y Conocimiento que se construyen durante el Proceso Sagrado
de Socializacion.

Los ingas reconocen la existencia de los caminos derecho e izquier-
do del conocimiento. A la izquierda, se encuentra la brujeria y la enfer-
medad; y a la derecha, estan los espiritus buenos y las medicinas para
curarla. Aunque en los aprendizajes se conozcan ambos caminos de
conocimiento, hay taitas que se especializan en el conocimiento del lado
derecho y son conocidos como derecho—gentes.

A los veinticuatro anos, Hilario ya habia recibido de su padre, el
taita Alejandro, una chagra con treinta matas de yagé, que pasarian a
ser de su propiedad en el momento en que recibiera la orden de cantar.
A los veinticinco, los taitas empezaron a contarle-ensenarle el camino
que recorreria con yagé para llegar al figmbe (o cielo). Doce mundos
tendria que recorrer hasta encontrar al Sefior de los Mundos, un dios
que, segun cuenta el taita Hilario, estaba con ellos desde antes de la
conquista, y que le recibiria como lo habia hecho antes con los antiguos
yachas.

Camino al siambe, en el tercer mundo, hallaria escrito su nombre jun-
to al de otros yachas. En este mundo recibiria la huairasacha y la olla
para preparar su yagé. En los recorridos por cada uno de estos mundos,
se encontraria con el conocimiento; y seria en el mundo nimero doce,




donde acompafiado por su Maestro Principal, recibiria la orden de cantar y
curar, que le permitiria trabajar como un verdadero yacha.

Emprender este camino implicaba para el aprendiz “morir en el yagé”, Para
no perderse, utilizaria la ortiga silvestre, que ayuda a los taitas especialmente
cuando la borrachera de yagé les viene muy fuerte. La fueteada con ortiga alerta
el cuerpoy lo trae cuando se ha extraviado por los infinitos caminos de la gente—
ambe, limpidndolo de las “contaminaciones” (enfermedades) causadas por los
huaira.

Imagenes
DE LA MEMORIA SAGRADA
(Los caminos del caracol)

Las hileras de imdgenes designadas con los niimeros del uno al cuatro, repre-
sentan los recorridos que durante los aprendizajes, el taita Hilario realizé por
esta tierra. La imagen niimero cinco, es la Torre de los Mundos, por la cual
ascendio el taita Hilario para recibir la orden de cantar y curar, como un verda-
dero yacha en su comunidad.

En la tltima toma, segtin recuerda el taita Hilario, la medida de yagé que
recibié era muy grande, y la bebida era tan concentrada que alcanzaba una
textura similar a la de la miel. Su padre, quien al morir el taita Valerio se habia
convertido en su maestro principal, tom6 una medida igual para poder llegar
con €l al iambe y acompanarlo frente al Sefor de los Mundos, en el momento en
que recibiera la orden de cantar y curar.

Después de recibir en el tercer mundo su nombre y su «escobas (huairasacha),
Hilario fue llevado hasta el mundo niimero doce, en donde el Sefior, que habita
enla Gran Torre de los Mundos, le hizo entrega de “las palabras” que le ensefia-
rian la vida que viviria como yacha de su comunidad, recibiendo la orden de
cantar y curar.

«Quede colgando de una rejilla en el mundo niimero doce, un hombre me
rempu;jo, y no fui capaz de soltarme para recorrer los doce mundos que estan
hacia abajo», dice el taita Hilario, finalizando la dltima historia contada—ense-
nada de sus aprendizajes.

Los taita ingas que en compania de la gente-ambe caminan dentro del churo,
el gran caracol que para ellos es el universo, cuentan que son doce los mundos
que existen caminando desde «este mundo» como llaman a la tierra, hacia el
fiambe o cielo, y doce méas los mundos que se encuentran en el fondo de la tierra
y que sumados conforman la totalidad del universo ingano. Este caracol de la
memoria-pensamiento inga guarda una historia habitada por didlogos de espi-
ritus, amos de animales y plantas, huairas o gente del monte, del aire, del agua
del trueno del arcoiris, y gente que habita en el fondo del mar; todos ellos situa-
dos en una otredad presente en la naturaleza, que hace parte de las otras dimen-
siones de lo real concebida por el pensamiento ingano.

Las relaciones que los seres humanos establecen entre si y con el entorno,
expresan, delimitan y determinan la concepcién del conocimiento y el proceso
que se sigue para acceder a €l, propio de una cultura determinada. La concep-
cion inga del conocimiento como producto de un encuentro entre los hombres y
lanaturaleza, en donde el yagé como entedgeno, ademds de ser un medio, es un
maestro que les permite recorridos estéticos por la memoria de las imagenes, que
guardan el pensamiento de su cultura, evidencia una epistemologia distinta,
que concibe al conocimiento como un encuentro entre los hombres y la natura-
leza a través del Ver-Sentir—Saber. — —
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porque consideraba gue yo habia al-
canzado la condicion de yacha.

Luego vino mi matrimonio i con
mi padre seguinos tomando yage,
profundizando en su sabiduria y
adquiriendo experiencia. Hicimos
contacto con el yacha Patricio Yocuro
de la tribu siona, conocedor, como el
que mds, de la medicinag tradicional;
con €l y mi padre pasabamos largos
dias en el estudio de las plantas me-
dicinales, tomando yageé y recogien-
do mds experiencias.

Cumplia 38 arios cuando en mis
brazos fallecio mi padre. Duré un asio
sin tomar yagé. En mis suefios se pre-
sentaba mi padre y me ordenaba se-
guir tomdndolo, fue asi como conti-
nué con la vivencia del yagé e inici¢
s primeras experiencias curativds,
primero con mi familia y tribu, des-
pués con todas las personas que lo ne-
cesitaban.

En la actualidad estoy buscando
en mi tribu un nifio que tenga fe, amor
Y vocacion, para prepararlo y trans-
mitirle los conocimientos del yagé a
los indigenas, pero hasta el momento
ha sido dificil encontrarlo, ya que la
Juventud actual deja la tribu y sus
ancestros para estudiar en las gran-
des ciudades, como mis hijos, 0 1o se
atreven a una disciplina tan dura
para llegar a ser yacha.

FRAGMENTO DEL TESTIMONIO DEL
TAITA HILARIO PENA (QEPD) EN
EL | FORO NACIONAL DE LA SALUD
(FLORENCIA, CAQUETA, AGOSTO
17 DE 1991).
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En nuestras sociedades, el individuo deambula sin una sélida identidad debido, en buena parte,

a la paulatina desvirtualizacién de los rituales que la vertebraban. En este contexto surgen individuos
que, gracias a sus investigaciones y trabajos de campo en el seno de culturas atin poco contaminadas por
la cosmovision occidental, rescatan el germen de esos rituales apoyandose en distintas disciplinas cientificas
para crear nuevas formas de encauzamiento social avanzado. Este es el caso de Josep M? Fericgla,
doctor en antropologia y con estudios avanzados en psicologia,
quien va mas alla de lo que estas disciplinas representan.

Entrevista con
Josep Ma. Fericgla

- U S

Ud. ha realizado diversos trabajos de campo en convivencia

con pueblos de muy diversa indole. ; Podria describirnos a
grandes rasgos esta labor?

Fericgla. En el norte de Africa estuve basicamente estudiando
estructuras matrimoniales entre los beréber. Luego vivi un tiempo
en el Kurdistan turco analizando el cambio de las culturas kurdas
tradicionales némadas a un modo de vida sedentario. También
estuve estudiando la simbologia de las famosas alfombras
voladoras, cuyo origen se halla en el Kurdistdn y que tiene
mucho que ver con la simbologia mistica y con algunos aspectos
cognitivos de estas culturas némadas. Mds tarde he estado en
Cataluia, estudiando la cultura tradicional catalana y su uso y
simbelogfa del fuego, y finalmente he trabajado, los dltimos
diez afios, en la Alta Amazonia ecuatoriana estudiando al pueblo
shuar (jibaros), sus aspectos simbolicos, cognitivos, rituales,
su uso de substancias psicoactivas, en definitiva su cultura.

e N N R
¢Qué papel juegan dentro de estas culturas las plantas
embriagantes, como puede ser la ayahuasca o yagé?

Juegan un papel central, bisico. No se puede entender la cultura
shuar ni muchas de las culturas de la Amazonia sin tener en
cuenta el efecto de las plantas psicoactivas sobre el ser humano.
Estas pocimas, como la ayahuasca que se elabora con un minimo
de dos plantas distintas, juegan un papel primordial en su
medicina, en sus mecanismos de toma de decisiones, en sus
actividades de culto y en sus rituales. El efecto psicotropo de
estas plantas tiene que ver con casi todos los dmbitos de su
vida, incluida la caceria y el cultivo de sus huertas.

P8 ]
Son las llamadas plantas visionarias.

Efectivamente.
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Dicen que incluso ayudan a ver el futuro...

No, no. A verlo no, a construirlo, que es muy distinto. Decir
“ver el futuro” es una muy mala interpretacion del tema. Estas
sociedades entienden que prefiguran su futuro a partir de las
visiones que les inducen las plantas entedgenas, antes mal
llamadas alucindgenas, pero también a partir de los suefios noc-
turnos, que para ellos es exactamente lo mismo. Cada persona
construye su futuro a partir de sus visiones ya que, jsimpli-
ficando mucho!, entienden que no hay nada en el futuro, que ¢l
porvenir es una pigina en blanco que se puede escribir desde
diversos lugares y uno de ellos, para los shuar tradicionales el
principal, son las visiones.

T N N e
¢ Se puede decir que el papel del chamiin es interpretar el
simbolismo del grupo o de la tribu?

No exactamente. El simbolismo lo interpreta cada uno, pero en
el caso de los jévenes son las personas mayores de edad de
cada familia las que les ensefian a interpretar los suefios
nocturnos o las visiones tenidas bajo el efecto de la ayahuasca
o de otros potentes psicotropos que también consumen. La
mayoria de las sociedades estudiadas por la antropologia
consumen plantas psicoactivas. A pesar de la obcecacion de
nuestros politicos, jueces y policias, es un hecho universal.

e

Este consumo ;estd siempre centrado en los ritos?

Bdsicamente, pero no s6lo. También sirve para curar y es su
mecanismo individual de toma de decisiones, algo basico en la
vida. Nosotros vemos en ello una carga religiosa, pero no
siempre la tiene. La idea de Dios, por ejemplo, no siempre estd
relacionada con la religién de la forma que lo entendemos los
occidentales. Para muchos pueblos amazdnicos, suideacidn de
dios tiene que ver con algo tan pragmatico como la eficacia en la
vida cotidiana, con cazar. Dios no estd asociado a un sentido
mistico alejado del dia a dia. Para ellos, el reino de Dios esta. ..
jen este mundo!



T N R

¢De qué forma se traslada el conocimiento que ha adquirido
usted en la cultura shuar a la hora de solucionar problemas
occidentales?

Es dificil responder en pocas palabras, pero podrfamos decir
que hay dos caminos para trasladar mis estudios realizados alli,
y en otros lugares, en beneficio nuestro. Por un lado, por el
mero hecho de salir de la propia cultura ya te distancias de ella
y esto es importante, es la posibilidad de objetivar el propio
mundo. Cuando se sale de la cultura materna es cuando real-
mente se observa como funciona uno mismo y sus congéneres.
Se dice que la antropologia sirve de espejo porque permite que
la sociedad se pueda ver profundamente a si misma, es literal.
Por tanto, no hay posibilidad de investigar seriamente como
antropélogo sin hacer trabajo de campo fuera del propio entorno
social, aunque las universidades estén llenas de “antropélogos
de salon™ que pretenden lo contrario. Asi que esta funcidn de
hacer de espejo de nosotros mismos, a través de conferencias y
libros, ya es una aportacion.

Por otro lado, hay algunos aspectos concretos de esas
culturas no industriales que estoy trabajando para trasladar
aqui, desnudindolo de exotismos y de formas ajenas a nuestro
mundo. Por ejemplo, parte de sus recursos medicinales, en el
mas estricto sentido de la palabra, y otro campo en que estoy
trabajando es en recoger su forma de encontrarse con la muerte.
Para estos pueblos amazonicos es muy importante el encuentro
con la muerte por medio de ritos inicidticos. Esto me dio pistas
para crear entre nosotros lo que he acabado denominando
Talleres vivenciales de integracién de la propia muerte.
Formalmente no tiene nada que ver lo que hacemos aqui con lo
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que hacen aquellas sociedades, pero en un sentido abstracto si
esta relacionado porque se trata de auténticos ritos inicidticos
actuales y occidentales —aunque les llamemos “talleres”, porque
ya el término rito estd muy desprestigiado en nuestras socie-
dades—. La mayoria de personas entienden por rito las ceremonias
religiosas, actos sectarios o algo arcaico, No obstante, nuestros
“talleres” son, en iltimo término, ritos actuales. Asi pues, hay
ideas que salen de otras sociedades y se acaban utilizando
aqui, como el hecho de que las personas nos hacemos finalmente
adultas cuando nos confrontamos con la propia muerte. Esto
nos permite vivir la vida con més plenitud y estructura. También
entre nosotros hacfa falta construir algiin tipo de ritual actual
que permitiera vivir una catarsis en el sentido mas profundo del
término, y esto es lo que hemos realizado.

Lol
¢(Cual es la finalidad de la Societat d'Etnopsicologia
Aplicada i Estudis Cognitius (Sd'EA) que ha fundado con
sede en Barcelona?

Es una sociedad cientifica sin 4nimo de lucro dedicada a la
etnopsicologia y a la aplicacion de los conocimientos que vamos
elaborando. Entre otras cosas, los fines de la SA"EA se centran
en estudiar los denominados estados modificados de conciencia,
en buscar caminos para aplicar estos estados mentales que
nosotros consideramos no ordinarios, sobre lo cual hay mucho
que discutir, al desarrollo de nuestras culturas.

También nos estamos dedicando a abrir nuevos caminos en
psicoterapia, aunque no realicemos actividades propiamente
clinicas. En el momento actual, entre psicologos, psiquiatras,
médicos, antropélogos y otros especialistas somos ya casi un
centenar los miembros que componemos la sociedad. Es un
centro vanguardista en diversos sentidos. Por un lado, somos
realmente un espacio cientifico transdisciplinar. Es decir, aunque
todos estamos especializados en alguna rama concreta del
pensamiento cientifico —psicologfa, antropologia, técnicas
psicolégicas, quimica- debemos saber de todo para podernos
entender.

Por otro lado, la sociedad se nutre de la aportacidn monetaria
de los propios socios con lo que los programas de investigacion
a realizar son decididos democrdticamente entre todos. Cada
uno, sea socio investigador o benefactor, sabe exactamente
donde va a parar el dinero que aporta a la Sd’EA.

R R WR W

¢No entrafia riesgo remover ciertas cosas que la mente se ha
encargado de olvidar?

¢ Entrafiariesgo remover lo que llevamos dentro con el fin de ser
mas humanos? Pues... depende de cada persona. Algunos
estamos vitalmente interesados en bucear nuestra mente para,
no solo vivir mejor, con més plenitud y sin miedos, sino también
para investigar lo que significa “'ser humano”. Hay personas
que prefieren no saber lo que pasa dentro suyo, pero este no es
mi problema, En todo caso, ya no se inscriben a nuestras acti-
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vidades. No obstante, de las mas de mil personas que ya han
pasado por el Taller de integracién de la propia muerte, tanto
en Espafia como en otros paises europeos y americanos, solo
hubo un caso de mal resultado y fue un accidente. En cambio,
para la inmensa mayoria de participantes, a los que medio en
broma Ilamo con el término griego de “epoptes”, que significa
los que han visto el mas alld o los que han tenido la visién
trascendente, experimentar un estado de catarsis ritualizada les
haimpulsado a cambiar de vida hacia mayores cotas de bienestar
consigo mismo, mas salud y a intensificar sus relaciones con
los demds de manera que muchos han descubierto, por ejemplo,
lo que significa el verbo amar en un sentido profundo.

El doctor Josep M? Fericgla ha utilizado también la
ayahuasca, de uso tradicional en parte del
continente sudamericano, dentro de un marco
terapéutico experimental para solventar el delicado
problema de la toxicomania. Aplicando conceptos
psicoanaliticos consigue que el individuo incorpore
a su vida valores y fines sélidos sin necesidad de las
restricciones impuestas en las terapias utilizadas
hasta el momento. El éxito es palpable en los
satisfactorios resultados obtenidos a través de este
método innovador.

G AR R BN
En el uso de la ayahuasca para curar a los toxicomanos, ;no
existen ciertas partes de la vida de los pacientes que quizd no
sea aconsejable remover para evitar ciertos traumas?

;Siente usted temor a remover cosas? Bueno, creo que todo es
conveniente removerlo si luego se puede integrar bien. Ahi
estd el secreto. El problema no radica en abrir compartimentos
internos o no, sino en luego saber integrar lo que uno descubre
de si mismo, Hay que integrar cada experiencia sin que se
convierta en un trauma. Es entender lo que ha pasado en tu
vida, el por qué habias tapado aquello y hacerlo tuyo con respeto
y amor. Digamos que toda esa energia psiquica que se habia
quedado encerrada en un pozo oscuro debe recuperarse de
algiin modo para revitalizarla.

o oSN Y NS

Sin duda. No es facil ni agradable hundirse en una excursion
psiquica con ayahuasca. Es una sustancia que ayuda a ver.
Pero no confundamos, uno sélo ve lo que hay. Mucha gente
desea ver dentro suyo cosas que no hay. Para ver, uno tiene
que tener algo y tiene que estar humildemente dispuesto a ver:
81 no esta dispuesto a ello, no hay ayahuasca que valga. Los
entedgenos abren el inconsciente y todo lo que descubrimos
salta a nuestra conciencia, entonces es el momento de integrarlo.
En nuestro inconsciente estd toda nuestra historia personal,
toda nuestra historia como especie, toda la evolucion del ser
humano desde que éramos seres unicelulares. .. O sea, de alguna
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forma todo esto estd registrado en nuestro inconsciente, pero
hace falta una estructura para acercarse a ello. Uno no puede
abrir la caja de Pandora sin més, porque se puede encontrar con
situaciones desbordantes y no siempre las va a poder controlar,
0 con visiones que incluso carezcan de sentido para la persona.

T R
(Que diferencia hay entre la regresion hipnotica y los Talleres
de integracion vivencial de la propia muerte?

Una regresion es una técnica para revisar partes de tu vida que
habias olvidado. Hay incluso quien habla de otras vidas pero
yo ahi no entro, tengo formacién cientifica y solo me interesa
estudiar lo que, de alguna manera, puedo experimentar. Otra
cosa distinta son nuestros talleres. Hay participantes que
también viven una regresion, pero no es el objetivo. Lo que se
busca, como he comentado antes, es [acilitar un estado de
catarsis profunda. “Catarsis™ en griego significaba limpieza. Es
un profundo estado modificado de la conciencia que lleva a los
participantes a visitar sus propios limites, tanto emocionales
como cognitivos, mnemotécnicos y fisicos. Este encuentro con
los limites durante el estado de catarsis, implica limpiarlos,
ampliarlos. Lleva a cerrar las cosas que cada uno arrastra
inevitablemente del pasado y que le encierran: una separacion,
un duelo, un trauma por falta o exceso de amor en la nifiez....
Esto es lo que perseguimos con los talleres de la muerte. Hay
personas que han pasado hasta seis o siete veces por esta
experiencia y cada vez amplian mas sus limites vitales, ya que
ticnen una catarsis distinta. Es una experiencia de puesta mdxima
al dia en el ahora y aqui en un sentido muy amplio, que la inmensa

mayoria de las personas ni puede imaginar.

Foto: archive SA'EA



o
¢Cudl cree que es la razon que impulsa a la mayoria
de las personas a asistir a su Taller? ;No cree que puede
haber cierto snobismo?

jSi vienen snobs, bienvenidos! Le aseguro que, si lo resisten,
luego salen con un buen grado de autenticidad. Una de las
razones para llamarlo Talleres de la muerte es justo porque es un
nombre contundente, para que nadie venga a pasar un “fin de
semana diferente”. Podria llamarlo Talleres para aprender a
despedirse, por ejemplo, o Talleres para ampliar los limites de su
vida, pero esto si atraeria a demasiados snobs de la nueva era
(risas). Mis de un tercio de los participantes vienen porque se
lo ha dicho algiin amigo suyo que ya ha pasado por la expe-
riencia, o porque han visto como ha mejorado la vida de algtin
conocido. También vienen bastantes jévenes de dieciocho a
veinticinco afios que pasan por la crisis vital de entrada al mundo
adulto; muchos psicoterapeutas, vienen pacientes con fobias
bisicamente enviados por estos mismos psicoterapeutas; vienen
médicos, vienen personas que trabajan con terminales,
geront6logos y enfermeras para aprender a trabajar con la
muerte... El abanico de edades esti desde los dieciocho, porque
es requisito ser mayor de edad, hasta pasados los setenta. Es
precioso ver como se mezclan personas de edades tan distantes
para un mismo fin que les llena de vida. Hoy es extrafio verlo en
otros dmbitos.

R ]
¢ Que nuevos proyectos tiene en mente?

Muchos... Tal vez demasiados. Mi gran pecado es la gula
intelectual. Por suerte, cuento con un magnifico equipo de
colaboradores. Tengo el proyecto de crear rituales contempord-
neos y no religiosos para ayudar a encauzar de nuevo esta
sociedad en que vivo. Los rituales son basicos para la vida
humana. Todas las sociedades tienen rituales como marco
simbélico y también experiencial, vivencial y cognitivo. Por
medio de los ritos, las personas conocen sus derechos y deberes
dentro del 4mbito de su sociedad, descubren el sentido de su
vida, lo que se espera de uno y qué puede esperar uno de los
demads. En la misma medida en que hemos ido desritualizando
nuestra sociedad, ésta se ha sumido en el caos. Ciertamente,
hacia falta romper con los ritos rigidos y vacios del pasado,
pero ya es hora de ponernos a crear de nuevo. El ejemplo mds
claro lo proporcionan las llamadas tribus urbanas: son grupos
juveniles que respetan ciertos rituales que ellos mismos crean y
esto da algo de identidad a los jévenes que las forman.

Los préximos cien afios los tengo ocupados en crear nuevos
ritos inicidticos para nosotros (risas). En este sentido, el Taller
de integracién vivencial de la muerte es un ejemplo de rito
inicidtico para haccrse adulto de una vez y perder el miedo a la
muerte con lo que se gana un impensable espacio nuevo para la
vida. En muchas sociedades esto es algo imprescindible, todos
los adultos deben haberse enfrentado a la muerte para ser
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aceptados como tal, porque justo el miedo a morir es lo que mds
frena para vivir y ser adultos. De ahi que haya ciertas sociedades
que exijan a los jOvenes enfrentarse a su muerte matando algin
animal peligroso o tomando potentes substancias psicoactivas
que les producen estados de disolucién cognitiva, para que
luego puedan vivir con valentia, plenitud y ser buenos
defensores de su familia o lo que sea. Ademds, es paraddjico,
pero cuando uno ha pasado por esta experiencia se pierde
realmente el miedo a morir. Parte del futuro inmediato lo dedicaré
a formar grupos de especialistas para llevar esta experiencia
estructuradora, de manera que no sea siempre yo el que tenga
que conducir los talleres. Me voy haciendo mayor y, aunque es
muy gratificante, es psiquica y fisicamente bastante duro. Con-
ducir un grupo de treinta personas en estado de catarsis es muy
extenuante y luego necesito dos dias para recuperarme. Hay
meses en los que he hecho dos |y hasta tres talleres! y es real-
mente agotador. Mi ilusion es que en cada ciudad grande hubiera
un equipo que ofreciera regularmente este tipo de experiencias.

Al mismo tiempo, estamos trabajando para crear dos rituales
o talleres mas. Uno para estructurar la masculinidad jestoy harto
de ver hombres a mi alrededor que no han sabido encontrar su
masculinidad! No quiero decir que sean homosexuales, ya que
hay homosexuales muy masculinos. A lo que me refiero es a
hombres poco masculinos, simplemente. Desde hace décadas
que carecemos de un buen modelo de lo que es “ser hombre” y
los hombres, a diferencia de las mujeres, andamos medio perdi-
dos. En especial los jovenes que no saben tomar decisiones y
no han descubierto su papel que, entre otras cosas, implica
proteger y decidir. Asi pues, hace falta crear algtin tipo de expe-
riencia estructurante para ayudar a los chicos, no a las chicas, a
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que estructuren su masculinidad. Espero que a mediados del
dos mil uno podamos poner en marcha estos talleres. También
estoy con otro grupo de colaboradores creando un ritual para
adolescentes de diccisiete a veinticinco afios, estos talleres van
adurar unos veinte dias. Ser4n campamentos muy estructurados
donde se van a vivir estados limites, también de catarsis, para
impulsar la adultez en chicos y chicas, ayuddndoles a que
estructuren su vida social y su vida intima, emocional, sexual, a
que reconozcan sus responsabilidades y papel en la vida...

Por otro lado, en octubre saldrd mi nuevo libro titulado Los
chamanismos a revision, en la editorial Kairés. En este campo
tengo el proposito para el proximo afio de escribir un libro que
lleva cuatro afios en mi mente y que no he tenido tiempo de
pasar al papel, asi que cortaré un poco las demds actividades
para poder escribir mas. Luego estd mi proyecto estrella para la
proxima temporada: desde el afio pasado que estoy reuniendo
ancianos shuar (o jibaros) para reconstruir y celebrar una vez
mis —probablemente la dltima en toda la historia— la gran fiesta
de la reduccion de cabezas humanas v poderlo filmar. No se
celebra desde hace mds de treinta afios, pero era la fiesta mis
importante para este famoso pueblo de la alta Amazonia, por
todas sus implicaciones simbélicas, sociales, econémicas y
guerreras también. Y la técnica de la reducci6n nunca se ha
filmado detalladamente. Alli, en la Amazonia, estoy reuniendo a
los ancianos y aqui, en Barcelona, estoy en tratos con una
productora para hacer un gran documental de la fiesta de
“tsantsa”. Por cierto, necesitamos una cabeza humana, ; quieres
ofrecerte voluntario...? (risas)

Lo B R
¢Ha presenciado alguin tipo de fendmeno paranormal?
Telepatia, sincronicidad, telequinesia...

Sincronicidades si observo a menudo. Es un fenémeno bastante
corriente, es algo que ha sido estudiado por la ciencia, desde
Jung hasta la fisica actual, pero no tiene que ver con nada
paranormal. En cuanto a ovnis, no he visto ninguno, con
entedgenos o sin ellos. No sé que es paranormal, ;se refiere a
estar fuera de la normalidad estadistica, o cultural...?

LR §
Tecnicamente, lo que no se puede explicar por la ciencia.

¢Esto es lo paranormal? La ciencia no fija la “normalidad” y
ademds hay una infinidad de cosas que la ciencia no puede
explicar, pero eso no quiere decir que no sean normales. [Vaya
soberbia quererlo explicar todo! Por ejemplo, hay psicotropos y
précticas catdrticas que estimulan mucho la intuicién pero eso
no es paranormal. Incluso la psicologia considera la intuicién
una de las cuatro formas basicas de percepcion del mundo
exterior, aunque la ciencia no entienda aun como funciona. Hay
culturas que se dedican a entrenar especiales capacidades
perceptivas y la intuicion, y nosotros no lo hacemos. Entonces,
para ellos es normalisimo captar la realidad intuitivamente pero
esto no me parece paranormal, es entrenar una dimensién de la
realidad muy imperceptible. La verdad no sé lo que es paranormal
(risas). “Paranormal” significa mds alld de la normalidad. Si
compro una lavadora nueva, lo normal es que funcione. Si se
rompe al tercer dia, ;serfa una lavadora paranormal?

.
¢Qué nos puede contar sobre los viajes astrales?

No digo que no se puedan realizar, pero yo no sé. Seriamente,
no puedo contar nada. Lo mdximo que puedo afirmar es que hay
mucha fantasfa en estos mundos del “mads alld”. Solo conozco
bien el campo del chamanismo, incluso pasé durante cuatro
afios por todo el proceso de meritorio de chamén shuar, y si
puedo afirmar que hay chamanes y chamanes. Pero desde aqui
hay un mundo de fantasia sobre ello, se ve a los chamanes
como sabios en ciencias ocultas, videntes, inmortales... [yo
qué sé! Y de esto nada. Los hay buenas personas y otros que
son puros malhechores, algunos saben algo y otros son meros
charlatanes, algunos son humildes y otros estin embargados
por la soberbia. En cambio, a menudo son ellos que nos ven a
nosotros dentro de su nube de fantasia, creyendo que todos
los occidentales somos ricos, vamos en avion a trabajar, tenemos
unas maquinas que lo saben todo. .. La especie humana en todas
partes funciona igual.  —
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Yage,

nomadismo del pensamiento

MEMORIAS DE UN SEMINARIO-TALLER

Convocado por la revista Vision
Chamdnica, se realizé en Bogotd,
del 16 al 18 de junio de 2000, el
seminario-taller Yagé, nomadis-
o del pensamiento, que introdu-
cia al ritual del yagé conducido
por el taita mayor Martin Agre-
da, con una serie de conferencias
a cargo del antropdlogo William
Torres Carvajal. El evento se rea-
liz6 en las instalaciones de la
Asociacion Cristiana Femenina, en Bo-
gota, y de la Escuela Pedagogica Ex-
perimental EPE, en La Calera.

El viernes 16, hacia las 5:30
de la tarde comenzamos a llegar
los participantes. Teniamos gran
expectativa por lo que seria nues-
tro encuentro con la experiencia
que otorgael Yagé y por la diser-
tacion introductoria de William
Torres. Encontrabamos reflejada
en el «otro» la propia expresion
denerviosismo y expectativa.

Aspectos de la realizacion del
seminario—taller en la EPE.

Un variado auditorio de sicdlo-
gos, médicos, antropdlogos, pe-
riodistas, disefiadores, bidlogos,
filésofos, teatreros, estudiantes de
diferentes disciplinas, constituia
el grupo de 50 personas que acu-
di6 a la convocatoria del evento.

Luego de los prolegémenos de
rigor, se inici6 la exposicion de
William Torres, persona que en
un primer momento impacta por

la cadencia de su voz y por su sereni-

dad. La exposicién de William se con-
formaba por seis charlas corres-
pondientes a igual nimero de
secciones desarrolladas en su li-
broinédito titulado con el mismo
nombre del seminario: Yagé,
nomadismo del pensamiento. Las
charlas —realizadas en dos jorna-
das- se titulan: Chamanizar,
Umbral, Claridoscopia, Combate,
Devenir- Jaguar y Liana del ver,
cordon del Universo. Intercalados

Hablan
los
participantes

Gloria Ramirez, ACTRIZ

La comunicacion con ese saber, el sentido
que tiene el yagé en su contexto cultural,
era el interés mio al asistir al seminario...
Estoy contenla, es rico comparlir esa expe-
riencia. Ahora hay como que decantar toda
la informacién que se dio, por el sentido
profundo... Me encanta saber que existen
culturas diferentes, que viven y sienten de
otra manera, y quc dan opciones, porguc
se vuelven una fuerza de conocimiento de
uno mismo, que es lo mas importante. Y
me alegra apoyar las culturas indigenas
para que dejen de ser desconocidas, olvi-
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dadas, estigmatizaclas y adquieran un valor
social; son como 500 afios diciéndoles que
no a todo lo que han sentido y pensado;
ese saber, como ellos lo dicen, no es dni-
camente de ellos sino de la humanidad.

Pablo Rivera, DOCENTE UNIVERSITARICH

Me encanta todo lo que tiene que ver con
la educacion, con la pedagogia, y tengo
muchos afectos con lo indigena. Vengo en
un proceso -de unos ocho anos talvez—
donde he tenido la oportunidad de partici-
par en algunos evenlos —pocos, pero muy
significativos-. Varias cosas coincidieron
para venir, un afiche que vi en la biblioteca
Luis Angel Arango y, pues, ya lenia cono-
cimiento de la revista Visién Chamanica...
De este seminario-taller, algunos beneficios
son tangibles, como el conocer gente, es-
cuchar el trabajo que ha hecho William,

escuchar al taita... Y los intangibles, como
que se van tejiendo poco a poco, toman-
do su tiempo; hoy, inclusive, estaba pen-
sando que hay muchos procesos que par-
tieron hace tiempo y que han sido
positivos. Hay mucha gente que esta ha-
ciendo su trabajo, algo ignorada, pero nos
hemos venido encontrando y este tipo de
eventos permiten ir ampliando esa red.

Javier Salcedo, MERCADOTECNISTA

Me motivo a participar en el seminario el
interés de contextualizar el fenémeno del
chamanismo, conocer a los taitas, en este
caso del Putumayo, en aras de entender
mas el proceso cultural alrededor de nues-
tras culturas indigenas... La experiencia con
el yagé es vivencial, me da un poco mas de
tranquilidad, por asi decirlo, mas sereni-
dad en la actividad cotidiana y laboral,
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Nomadismo del pensamiento

con las exposiciones de William se
realizaron ejercicios de sensibilizacion
propuestos por Gustavo Gémez.

Chamanizar. Las palabras solo tie-
nen un verdadero sentido después de
ser bafiadas por la experiencia. Torres
quiso ir mas alld de las palabras esta-
blecidas en la academia y, asi, ingre-
sar en los territorios de la experiencia
chamanica. De ah{ viene el andamiaje
tedrico, que desde hace varios afios
viene construyendo; tal vez sea mejor
decir que viene construyendo el pen-
samiento en €l mismo.

Chamanizar, acto que se desenvuel-
ve en la «crueldad» de la existencia.
De nuevo aqui afinamos nuevos sen-
tidos basados en la experiencia. Pues
«crueldad» no designa aqui el hecho
de causar a propésito algtiin mal fisico
contra alguien o algo, mas bien desig-
na la capacidad de rompimiento con
(o de fuga de) cualquier clase de iden-
tidad rigida, para “gestar apetito de
vida”. ;Cémo chamanizas tu vida?
Cuando chamanizas, te fugas de las
rutinas preestablecidas, rompes con
aquello que reduce y limita el movi-
miento de tu existencia. Chamanizar
es un acto de «crueldad»: romper con
las ataduras que te identifican y te
duermen, fugarse de las suposiciones

Taita Martin Agreda.

que mantienes sobre ti mismo y que
son perjudiciales para tu salud vital.

Umbral: «lo cruzas o te apartas, un
leve movimiento es ya una escogencia».
En el umbral estamos a punto de en-
contrarnos con “lo otro”, que encuen-
tra infinitas disculpas para darnos
sefiales de su existencia. Cualquier si-
tuacion en cualquier momento dado
es una oportunidad para cruzar el
umbral y transhumar en las multiples
realidades del cosmos.

Claridoscopia. Término creado por
el expositor en la aventura de precisar
en conceptos la experiencia chama-
nica. Esta brinda «claridad», que deve-
la al mundo como es, «en su multipli-
cidad material e inmaterial». Scopeo:
Ver. Ver al mundo tal como es, ver el
continuo flujo de energia que trasunta

el universo, de Caos a Cosmos, de Cos-
mos a Caos. Claridoscopia: claridad
impersonal del «ver».

Combate. ;Qué es lo que reduce
nuestra vida? ;Qué nos quita libertad?
Un combate supone —asi solo sea por
las exigencias de la expresién—un ene-
migo; en este caso, el enemigo es el
«egon, 0 las manifestaciones de aque-
llo que vagamente denominamos
«ego». 50mos «ego» cuando nos cons-
truimos como una cierta identidad:
identidad—-miedo, —rabia, —envidia, —
tristeza o —pereza. Estas identidades
capturan nuestra existencia reducien-
donuestra potencia de vida. Por lo cual
se hace necesaria la actitud acechante
del guerrero, quien lucha incansable-
mente contra estas identidades. «Ace-
char» estas identidades implica colo-
carse en un estado de alerta centrado
en la practica vital del «cuidar de si».
Esta practica significa ser escrupulo-
s0s con nuestra vida y estar al tanto
de todo aquello que nos la reduce y
anula. Siempre al acecho, siempre en
combate, situados en la practica del
«cuidar de si», para «potenciar la exis-
tencia como arte de vida».

Devenir-Jaguar. En esta parte,
William Torres dio paso en su exposi-
cion al dialogo con el taita Martin Agre-

Hablan
los
participantes

donde las presiones son fuerles; permite
tomar con mas calma las decisiones; on-
lonces, ayuda un poco a controlar el estrés,

Marco Antonio Jiménez, LICENCIADO EN
FRUCACION FiSICA

Un doctor me comentd sobre el poder de
este remedio y a raiz de eso empecé a to-
mar yage, con resullados muy positivos es-
piritual y materialmente: armonia, progre-
so, tranquilidad... Con la venida del taita
Martin y con lo que se ha visto en el semi-
nario hay mas claridad y yo creo que se ha
despertado mas interés. Ojala que estas
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tomas de yagé sean dirigidas siempre por
gente experta y que las invitaciones a los
taitas sean mas frecuentes.

Yherman Alvery, FSTUDIANTE DE FILOSOFIA
Hace como 508 anos, llegé una cultura y
se impuso sobre la que habia aqui. Soy
producto de esa cultura que llego y pienso
que el chamanismo es una via en esa bus-
queda de fo-anterior-a... ;Beneficios del se-
minario? Conocer de qué se trata el cha-
manismo, tener una vision mas amplia. En
eso las expectativas han sido satisfechas. ..
Esta ha sido mi primera experiencia con el
yagé, no fue una decision repentina. Inclu-
sive, cuando surgio lo del seminario, pen-
sé que solo era ilustrativo. Ahora que hubo
toma pues me dije, mucho mejor experi-
mentarlo uno mismo. No tuve visiones,
pero creo que todo esto es un proceso.

Johanna Gémez, [SCUITORA Y CERAMISTA
Hace cinco anos ya me habian invitado a
hacer una toma, pero no me sentia prepa-
rada, no hallaba la empatia con la planta y
realmente no creia que la fuera a tomar...
Esta experiencia ha sido una oportunidad
grandisima de sensibilizarse, de conectar-
se con la madre tierra, como de unilica-
cién con el universo. Estoy convencicla que
el universo es ilimitado y que estamos aqui
para descubrirlo.

Carlos Alberto Arango, MEDICO

Desde que sali de la facultad he tratado de
ejercer en comunidades indigenas y cam-
pesinas primordialmente, Siempre he esta-
do inquieto por las diferentes practicas
médicas que existen, he tratado de explo-
rarlas un poco y esas son en parte las razo-
nes por las que estoy en el taller... Con el



da. “Taita, por qué no nos cuenta una his-
toria de los abuelos que se vuelven tigres”.
Entonces, el taita, con su sencillez ca-
racteristica, contd que en cierta oca-
sion se encontraban bebiendo en una
tienda dos taitas. Uno de ellos habia
oido del otro que tenia la capacidad
de volverse tigre. Luego, con mucha
curiosidad le pregunté: «;Compadre,
es verdad que usted se hace tigre?». El
otrole respondi6 afirmativamente. El,
acuciado atin mds por la curiosidad,
le reto: «apuesto esta caja de cerveza a
que usted no se hace tigre ahora». Con
calma, el otro taita le aceptd la apues-
ta y sali6. No habian pasado cinco mi-
nutos cuando sintieron el rugir de un
tigre en las escaleras de la tienda; to-
dos los alli presentes, aterrados, se
miraban y rogaban que el tigre no se
subiera. De repente los rugidos cesa-
ron en la distancia. Al momento, arri-
bo el taita y se senté entre los presen-
tes. Historias del devenir-jaguar,
senda ancestral, un acto chamanista,
sin més.

Liana del ver, cordon del universo.
El yagé otorga el poder de ver, la clari-
dad sobre nuestra intimidad con el
universo. Esta liana tiene el poder de
hacernos renacer, nos limpia de las
cargas afectivas y fisicas que nos he-

William Torres

mos impuesto. Asi, despejados, re—en-
contramos en nosotros la dimensién
cosmica de la existencia humana.

En la tarde del sdbado, un colibri de
cola larga volo por los alrededores del
salon-auditorio donde se iba a reali-
zar la ceremonia; un “yagecero”, me
dijo: «buen augurio, buena sefial».
Entrada la noche, el Taita explica las
grandes virtudes del remedio. Luego,
comienza la ceremonia. Su canto, su
silbido, su toque de lofng, su hdlito. Uno
a uno recibimos el amargo sabor del
liquido. Cada cual brindaba amistad
y compania: «salud, y buena pinta».
Cada cual, avanzaba en su adentro.
Algunos no tuvieron visiones, su cuer-
po fue purgado, limpiado: su cuerpo
recibi6 la apertura que brinda el Taita

yagé es mi primera experiencia; antes he
tenido conlacto con otras plantas sagradas
como el yopo y el mambe, con médicos
tradicionales guahibos y sikuanis. Como
médico creo que la medicina es una sola,
en cuanto todas las terapéuticas se com-
plementan para beneficio de la cspecie
humana en general.

Francisco Huérfano, Fil OSOFO Y EDUCADOR
Para mi es importante que el yagé se trans-
mita a nivel integrai, en esa medida me
parece interesante lo que aporta este semi-
nario, porque vincula el yagé con la cultu-
ra que esta en torno a él. s valido y nece-
sario que a partir de esta experiencia se
sigan creando espacios académicos en
donde se pueda consultar con gente que
sabe, que ha estudiado... Realmente creo
que es la primera vez que se hace en el
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pais una actividad de este tipo, calificada,
en que se prepara uno tres dias a nivel aca-
démico y espiritual, con seriedad, en otra
vision sobre el yagé, que contrarresta la
posible comercializacion de la planta.

William Feragotto, BIOLOGO, ESPECIALISTA
EN TEMAS AMBIENTALLS

Pienso que la difusién del yagd cs inevita-
ble y la extension del uso a nivel urbano cs
cada dia mayor. Sin embargo, con un tra-
bajo como el de este seminario, donde td
te sientes probando el remedio en un am-
biente de crecimiento personal, con un
sentido, se puede combatir la difusién co-
mercial, la venta del remedio para que la
gente simplemente viva una experiencia
alucinégena. Talleres como éste pueden
ayudar mucho para que se conozca ol re-
medio de una manera ritual y seria,

Yagé. Otros, pintados, accedieron a la
vision impersonal que otorga el yagé.

Descansados después de la “pur-
ga"”, asumiendo de nuevo el tan perdi-
do sentido de lo humano, al otro dia
los participantes se sentaron a conver-
sar. Estamos siendo conscientes de que
cada vez mds personas acceden a las
virtudes curativas de esta planta—
chamdn. De esta manera, vemos con-
formarse la red chamdnica, rizoma,
una configuracién de potencias vita-
les gestadas en personas con nombres
propios y con—sustancializadas con el
yagé, una configuracién horizontal,
no jerarquica, en la que cada uno apor-
ta capacidad, sentimiento y creativi-
dad. La revista Visidn Chamdnica es
un bucle, un espacio de la red en el
que convergen y se relanzan algunas
lineas para proyectar nuevas configu-
raciones.

Al final, todos expresamos gratitud
por esa hermosa noche de poder y co-
nocimiento, al Taita Martin Agreda y
a su hijo Juan Bautista, a William To-
rres, a Ricardo Diaz por la realizacion
de esa vision y a los participantes vi-
sionarios del poder del yagé. —_mmmm

Juan Cajigas R.- errediciones
Bogotd, junio de 2000.
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De EN EL UMBRAL DE NUJUEI

Encuentros (Nicolds Shivaldaman)

l d Alwaka (San Francisco)
en os sen eros Sierra Nevada de Santa Marta: Colombia
de Abya Yala Cultura Kogui (Kaggaba)

Encuentro Tres

Nicolas Villafane Shivaldaman surgi6é en mi primera
visita al exhuberante territorio de los Koguis; nacio del
primer saludo de los pajaros a mi suefo; creci6 en el

tiempo de sombra de los Caracoli y me entreg6 su

Foto: CLAUDIA CUELLO - EL HERALDO

amistad en la compania de los nifios y Mamas por el
camino de Samineyi; me hablé bajo el techo de las
luciérnagas del cielo y se hizo espiritu en mi. Desde
entonces, Shivaldaman, me envia mensajes en las
miradas de los hombres y mujeres que bajan del Gran
Utero de la Madre (la Sierra Nevada) hasta las orillas de

la mar Caribe, donde vivo.

Son estos, pues, los frutos cultivados en los encuentros

con mis amigos koguis.

He aqui las breves gotas que obtuve del pensamiento
que desciende de la Sierra—Madre para ensanchar su
Miguelangel Lopez-Hernindez canto diario: el sagrado.

Seleccién tomada de la obra ganadora del premio
Casa de Las Américas 2000, publicada por el
Ministerio de Cultura de Colombia y el Fondo
Mixto para las Artes y la Cultura de La Guajira.

Glosario

Abya Yala: Término de los indigenas cuna (Panama y
occidente de Colombia) que significa «Tierra en plena
madurez», «Tierra de sangre vital»; y que a sugerencia del
lider aymara Takir Mamani, se utiliza desde el mundo
indigena para identificar a todo el continente de América.
Kanyi: Fruta de sabor amargo.

Kuinguma: Caparazon del morrocoyo.

Nujuei: Casa de reuniones y de asambleas, solo para los
hombres.

Fotos: archiva ONIC
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Palabra
>

Anoche regresé la primera luz de la luna...
y un hombre, que nos visitaba de la ciudad,
pronunci6: ;Belleza!

La luz de la hoguera nos congregaba

y dos cocuyos salieron del fuego,
lampareando la noche;

pero el hombre de la ciudad

no repitié aquélla palabra.

Palabra
5

Nosotros sabemos que el dia

tiene un huequito donde se sostiene el mundo.
Ahi ponemos nuestros oidos y escuchamos

los latidos de todos los corazones.

Por eso llamamos a la vida: sereno temblor

Palabra
6

En Alwaka los pajaros de las frutas
festejan, con pepinillo el sabor amargo del kanyi.

En Nubiyaca, las mujeres, intercambian las
yemas del palmito por las frutas del cacad.

iAh! En las terrazas antiguas de Moraka
los espiritus iniciales, nocturnos,
conversan entre cabos de tabaco y sorbos de café.

En Samineyi los Mamas adivinan
sobre piedras himedas y tejen la misica
desde las conchas Kuinguma.

jEal jEal, en Teyuna el Pensamiento Madre

habita entre los suefios de una serpiente bejuquera

y los gritos de un mico mochilero.

En el camino de Mackutama a Seiyua

se observan todos los rincones sagrados para el pagamento,
donde los hijos de la tierra negra tributan a la vida.
iKuru kuu! jKuru kuu! ... En Chibillongui se escucha
la cancidn de la luna sobre los hombres y sus sombras:
«... animalillos de luz pensamiento

en mundo de fuego y canto.

Se les pide armonia en los pasos

y, en la muerte, renacimientos.

VISION CHAMANICA / No. 3
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El Putumayo y el Plan Colombia

Del 9 al 11 de octubre de 2000, convocado por la
Organizacién Ecolégica OE, se celebré en Bogoté un
seminario sobre Medicina Tradicional Siona, cuyo eje
central fueron varias charlas del taita Francisco
Piaguaje y su hijo Julio. Previamente, el evento
debid ser aplazado en varias ocasiones debido a las
dificultades de movilizacién del taita desde el
Putumayo, su lugar de origen, por el desarrollo de un
paro armado y confrontaciones bélicas continuas en
la region, conflicto que se ha sostenido hasta la fecha
del cierre de esta edicién —-mas de 60 dias—. Este caso
ilustra las dificultades que viven las comunidades en
el epicentro de la primera fase de ejecucién del Plan
Colombia, donde hoy se intensifican los combates.
Dada la actualidad del tema y atendiendo el grave
peligro que afrontan directamente las comunidades
sionas, ingas, cofanes y coreguajes, reproducimos el
siguiente extracto de la charla dictada en el curso del
seminario por la politéloga Rosa Duro.

Rosa Duro

L

La ejecucion del Plan Colombia en su primera fase cubrira
el drea del suroccidente del pais, en la que se encuentra
ubicado ¢l departamento del Putumayo ~regién amazénica
y fronteriza con Peru y Ecuador—. Debido a ello creemos
pertinente abrir el debate sobre el destino de estas tierras y
sus gentes.

El Plan Colombia, inscrito en el contexto de las nego-
ciaciones de paz que desde 1998 se proponen como salida
al conflicto armado que vive el pais, estd orientado a aca-
bar con el problema del narcotréfico —al que se considera
eje fundamental de este conflicto—, ademds de apoyar la
gobernabilidad del Estado fortaleciendo sus instituciones.

En su primera fase la lucha antinarcéticos se focalizard
en el sur de Colombia, sobretodo en el Putumayo, por ser
un drea donde se concentra la mayor extension de cultivos
de coca en el mundo (50.000 hectdreas aprox.).

Un Plan, con un costo aproximado de 7.500 millones
de délares, que sera financiado por el estado colombiano
(4.000 millones) y por los aportes de la Comunidad Inter-
nacional (3.500 millones).

Estados Unidos, considerando el narcotrafico como
principal amenaza a su seguridad nacional y, por ende, a
la seguridad mundial, hard un aporte de 1.318 millones de
dolares, de los cuales un 80% se destinaran a la compra de
equipos, armamento y entrenamiento en apoyo a las Fuer-
zas Armadas colombianas en su lucha antinarcoticos, el
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resto del monto (209%) se destinara a la financiacién de
proyectos de sustitucién de cultivos, cobertura a despla-
zados y fortalecimiento de las instituciones democraticas
colombianas.

Por parte de los europeos, la Union se ha pronunciado
claramente en apoyo del proceso de paz como salida a los
numerosos conflictos que vive el pais, en este sentido la
Union Europea compromete sus aportes financieros en el
fortalecimiento de la democracia a través de proyectos di-
rigidos a los sectores sociales desfavorecidos y excluidos
con programas de desarrollo sostenible como forma de su-
peracion de la pobreza (150 millones délares).

El Plan ha sido recibido con dudas y criticas desde
distintas organizaciones de la sociedad civil y de ONG’s
tanto nacionales como fordneas por los efectos contradic-
torios en los que podria incurrir:

1/ Como Plan Antinarcdticos

Para la erradicacion de cultivos se propone como priorita-
ria la estrategia de la Fumigacidn de las dreas cultivadas
con productos quimicos y bioldgicos (hongo Fusarium
Oxisporum), cuya utilizacion supone dafios irreparables a
una tierra que queda estéril y los efectos sobre todo el
ecosistema, incluyendo los seres humanos, estan por eva-
luarse, aunque se adivinan perniciosos.

A falta de propuestas reales para la sustitucién de cul-
tivos de cocay amapola por otros productos agricolas que
generen las rentas necesarias a los cultivadores, la fumi-

gacion no supondrd la desaparicion de los «narcocultivos»
sino su desplazamiento hacia dreas selvaticas, con el cos-
to afiadido de deforestacién y degradacién ambiental.

La lucha antinarcéticos se dirige al eslabén mds débil
de la cadena del narcotrdfico: los cultivadores, que solo




rentabilizan el 0.67% del tan lucrativo negocio en el que
las ganancias se quedan en el norte (lavado de dolares,
insumos quimicos, compra de armas), el cual no se corres-
ponsabiliza de un problema en que los consumidores son
los demandantes (mas de 50 millones).

2/ Como Plan que fortalece la Democracia

Las criticas apuntan a un déficit democratico en la
concertacion del Plan con las comunidades afectadas, asi
como un desconocimiento a las demandas que desde ellas
se proponen. Falta de transparencia ¢ informacion de un
plan del que existen distintas versiones y del que se dice
fue redactado en inglés con el nombre de Alliance Act.

3/ Como Plan para fortalecer /a defensa de los
Derechos Humanos

El Plan desconoce los distintos conflictos que vive el pais
(econémico, social, politico y, ademds, armado). La nar-

cotizacion del conflicto, con su estrategia de fumigacion,
aumentara el nimero de desplazados en 50 mil en el sur
del pais, que —sumados a los 2 millones ya existentes—
colocan a Colombia en un tercer lugar en cifras de despla-
zamiento forzoso interno, tras Sudan y Angola. El proble-
ma de los desplazados implica a los paises vecinos, que
seran los receptores de esta poblacion sin tierra (Ecuador).

Ademas, el apoyo militar a instituciones sefialadas des-
de distintos organismos (Human Rights Watch, Amnesty
International) como violadoras de derechos humanos y
connivencia con el paramilitarismo desconoce el respeto
universal a estos derechos.

4/ Como Plan de Apoyo a la Paz

Un Plan que hace hincapié en la ayuda militar (Colombia
serd el tercer receptor de ayuda norteamericana tras Egip-
to e Israel), desconociendo las negociaciones que se estan
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desarrollando entre el gobierno y las FARC, es un plan que
no cree en la paz y que podria suponer una escalada en el
conflicto, ya que por simple légica si un actor se arma la
contraparte se rearma, profundizandose la guerra. Una
guerra en el Sur que complicaria a las fronteras y podria
extender el conflicto a Ecuador, Pert y Brasil.

Por su parte, desde el Sur, desde las comunidades, se
alzan propuestas alternativas que no desconozcan a las
gentes y las terras que se verdn mas afectadas:

1/ Erradicacion manual voluntaria, hay un compromiso
para evitar la fumigacion y la esterilidad de la tierra.

2/ Sustitucion de cultivos por productos rentables y con
salida al mercado internacional de forma competitiva
que permita el sostenimiento de las rentas campesi-
nas (se pide responsabilidad de la comunidad inter-
nacional en la politicas comerciales y arancelarias)

3/ Proyectos de desarrollo sostenible y autocentrado
que respete la identidad y especificidad de estos
pueblos.

4/ Respeto a los saberes y culturas ancestrales en la
apropiacion, conservacion y uso de los elementos
necesarios para alimentacion y salud.

Habrd que plantearse que hay detrds del tan traido y tan
llevado Plan Colombia, que bajo el velo de la lucha anti-
narcoticos esconde intereses en los recursos estratégicos
de una region como la amazonica/andina, rica en bio-
diversidad (rentabilizada por las industrias agroquimicas
y farmacéuticas), rica en petréleo (en sociedades en que el
hidrocarburo es la energia que mueve al mundo), rica en
agua (recurso tan necesario para la vida como limitado en

el plancta). — —

ROSA DURO MONTEALEGRE,
POLITOLOGA ¥ COORDINADORA DE LA ORGANIZACION
EcoLOocica OE

Foto: archiva OE
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En agosto de 1998,

en una de las visitas de la
Organizacién Ecoldgica ~OE-—,
a Buenavista, Putumayo,

fue grabada la entrevista que a
continuacién transcribimos.

La conversacion fue sostenida
durante una tarde en que

el taita cocinaba yagé.

Nacido el cuatro de octubre de
1914, el abuelo Pacho es el mayor
de los sionas.

Hombre de gran sencillez y
conocimiento, fue nombrado
para el Consejo Mayor de la
Unién de Médicos Indigenas
Yageceros de la Amazonia
Colombiana -UMIYAC—, en el
Encuentro de Taitas realizado en
Yurayaco en 1999.

Es reconocido e invitado a
diversos encuentros de sabedores
en Colombia y en el exterior.

Entrevista con

el abuelo Francisco Piaguaje

i
¢ Quiénes son los Siona?

Los Siona somos de aqui del rio Putu-
mayo, venidos de la raza de los Tuca-
ne. Sio na; quiere decir: chagra gente—
gente chagra. Hablamos lengua siona,
pero casi nos entendemos con los core-
guaje, con los secoya y los macaguaje.
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Uno se transforma
con el espiritu del yagé

Yo me crié de muchacho por el rio
Guamués, con mi mamd y mis herma-
nos, pues mi padre se habia muerto.
Ella en Puerto Asis se entendi6 con un
cofan que se llamaba Israel Descansé.
Como éramos pequenos nos llevé para
alla, a Santa Rosa de Sucumbios, y alld
nos formamos. Sufriamos mucho con

el padrastro y nos volamos, hasta que
nos recogio el gobierno y nos manda-
ron al Convento. Alli estuvimos cinco
anos, en Puerto Asis, estudiando.
Después ya seguimos trabajando,
y regresé al Guamués, rio abajo, con el
finadito Javier Maniguage, y recibimos
un contrato para bajar 50 cajas de ci-

Foto: ALDO BRANDD



garrillos y como 20 bultos de panela
para la base militar, asi fue que llegué
yo aqui a Buenavista y me quedé. Yo
tenia unos tios de apellido Maniguage,
que me preguntaron: «;Usted ya con-
siguid sefiora por alla?» Les dije, «Ten-
gouna de novia, pero es cofana». Dije-
ron: «No, la raza de nosotros nunca
hay que cambiarla por otra sangre. La
sangre de los cofanes son cofanes,
siona somos siona, asi es de que tiene
que conseguir una mujer siona para
no cambiar la sangre». Yo dije: «Pero
aqui, ;yo dénde consigo?» Dijo mi tio:
«No, yo le consigo».

Al otro dia madrugamos y nos fui-
mos llegando a las cinco de la tarde.
Como era base militar, ahi mismo lle-
garon las tropas, sacaron la carga en-
seguida y nos dieron panelita, arroz,
papa. Antes se navegaba a pura pa-
lanca y no éramos sino dos a fuerza
de palanca y remo. A los tres dias lle-
gamos aqui a Buenavista, tarde, todos
cansados y llegué y le dije que nos die-
ra posada al tio finado. Nos dié la po-
sada, nos dié de comer y me dijo: «So-
brino, yo va le consegui la sefiora».
t(éS]’?Jr, le dl}e

A las tres de la manana yo raspo el
yoco, una bebida que tomamos y nos
limpia en las mafanas. Ya estaba como
medio borracho por el yoco y el dijo
«vamonos» y nos fuimos callados a
donde la mujer que va a ser y me llevé

lamamd es la que sabe». Llamaron ala
viejita que dijo: «5i se la entregamos,
pero con condiciones. Tiene que ser un
hombre de todo para que la pueda te-
ners. Yo dije: «Claro, me la dan». Pero
mi corazon lo pensaba; yo que iba a

entre sionas y cofanes) tenemos un
carné que nos acredita, autorizado por
el Ministerio de Gobierno. Si unollega
aBogotd 0 a un pueblo que nolo cono-
cen uno muestra el carné, y entonces
puede tomar yagé; porque ahora mu-

No solo estamos nosotros
cuando estamos tomando yagé,
todos los espiritus con quienes hemos tomado
estan con uno.

venir sin decirle nada a ella, en cambio
con la otra yo ya tenia mds confianza.

Y me fui, me olvidé, pasé mas de
un mes por alla en el Guamués y un
dia el finado padrastro cocind el yagé.
Estaba tomando y a media noche se
fue el finado cufiado taita Arsenio, ha-
bia estado tomando también y all4 fue-
ron. Con el espiritullegé y dijo que ve-
nia en pos de mi, que alld estd la mujer
esperando y que por qué no llegaba,
«Siélno va air para alld, él va a morir;
asi es de que si quiere vivir tiene que
bajar». Ya amanecido me dijo el fina-
do padrastro: «A usted le han entre-
gado unanovia y ahi llegé el hermano
¥ YO ya vi que si no va, lo mandan a
matar, usted va amorir. Asies de que
acomddese y pilas para abajo». Y me

Tampoco ahora estamos autorizados entre nosotros
para hacer coronas y vender a la gente blanca,
porque ahora a cualquiera se lo ve con coronas y collares

para enganar a la gente que no sabe.

a la casa vecina. Ahi estaba el finado
taita Arsenio y la abuelita, nos saluda-
mos, se contaron los suenos del uno al
otro, después siguieron la conversa-
cion, mi tio dijo que a ver si le entrega-
ban su hermana. Entonces el finado
taita Arsenio dijo: «Yo no tengo que ver,
sino la mamd; yo soy hermano, si, pero
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tocé que venirme para acd y hasta el
sol de hoy estamos con ella, mds de
cincuenta afios.

¢ Cdmo se conoce un Taita?

Nosotros los cuatro SabEdOFE'i que es-
tamos en la Union Zio-Ai (Fundacion

cha gente de los mismos blancos se
pusieron de sabedores y mentiras, es-
tan volviendo loca a la gente. Mien-
tras que no muestre ese carné no pue-
den tomar, como no saben cémo es la
pocima que hay que darle, a veces le
dan de mas o con otras clases de plan-
tas. Y lo enloquecen.

Ni tampoco ahora estamos autori-
zados entre nosotros para hacer coro-
nasy vender a la gente blanca, porque
ahora cualquiera se lo ve con coronas
y collares y entonces enganan a la gen-
te que no sabe. Collarcitos si y pulse-
ras, todas esas cositas, pero menos
vender corona.

SR
;Como curan ustedes?

Segtn la enfermedad que tenga. Pri-
mero se toma yagé, se emborracha y
llegan los espiritus, ellos mismos in-
dican y entonces se ve qué enferme-
dad tiene, quién le hizo el dafio, si se
puede curar 0 no. Después le muestra
las planticas, qué planta puede curar-
lo, la preparacion que determine la
enfermedad. Y si es de curar, curamos.

No solo estamos nosotros cuando
estamos tomando yagé, todos los es-
piritus con quienes hemos tomado es-
tdn con uno, viendo cualquier cosa
que le pueda pasar a uno; entonces ahi
estdn, viendo para poder sostener o si
hay algtin otro sabedor que quiera ha-
cernos danio, ellos estan dandose cuen-
ta para que no haga dafo al que esta
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Uno se transforma

tomando. Ese es el punto de nosotros
cuando tomamos yagé.

La sombra de nosotros son los
finados antiguos y nos indican: al que
es de buen corazon ensefiamos para
que mas tarde sirva al pueblo, al mun-
do entero. Pero hay otros que quieren
tomar solo para hacer dafio, entonces
nosotros no ensenamos; tomar, toman,
pero no venlo que quieren ver. Enton-
ces por eso nosotros sabemos a quién
dar y a quién no dar. Tomar, toman,
perono llegan.
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¢Qué es el yageé y cdmo se prepara?

El yagé es un bejuco. Hay varias cla-
ses de yagé, hay yagé del cielo, yagé
de tigre, yagé de lora, yagé de astro, y
de caceria...y de tigre. Este yagé es de
tigre (indica el que estd preparando) con
este se va a volver tigre (risas).

Eso se va al monte, se corta, se trae
y se cocina. No es cocinar por cocinarlo,
es saber cocinarlo para que le emborra-
che a uno bien bonito; y cocinando con
el yagé compariero, que es yagé oco,
que quiere decir «agua del yagé», que
s otra plantica.

En suefos se dieron cuenta los
abuelos que el yagé era bueno y empe-

zaron a tomarlo. Ellos vieron cuando
a Jesus se le cayeron unos cabellos y
de ahi nacié esta plantica, por eso es
muy bueno para todo, no es cualquier
bejuco como otras plantas.

¢ Qué es una ceremonia?

La ceremonia es cuando lo agarra a
uno la rasca y los sabedores de poder
se ponen a cantar y a hacer curacio-
nes. En la ceremonia se ve qué clase de
enfermedades hay. Uno se transforma

con el espiritu del yagé y llegan los
finados con quienes uno ha tomado,
toda esa gente llega, y ellos son los que
le indican y le ayudan a la curacién
para poder curar uno a un paciente.
o

Cristianismo y yage.

Por aqui andaba mucho evangélico y
como nosotros casi todos somos cato-
licos, no nos dejamos enganar de ellos.
Entonces yo llegué a Pasto y le dije a
Javier, al ahijado Gabriel, y al Maestro
Bustos, que yo queria tener un monu-
mento aca de la abuela Santa Ana, la
mamd de la virgen, la abuelita. Por eso
aqui en Buenavista se llama Santa Ana

de Buenavista, es el nombre de este ca-
serio y ahi ahora vamos a construir, a
hacer la casita para ella sola.

Aqui han venido a tomar de otras
religiones y les ha gustado y ven boni-
to; antes si nos perseguian, que era
malo, que no sé qué.

No, el yagé es bueno, el yagé lo ha
tomado mucha gente. También gente
mala y se han convertido en buen co-
razon; como peliones, matones, des-
pués se arrepintieron y también estdan
tomando ahora.

Foto: ALDD BRANDO

El taita Francisco Piagiiaje,
en compafifa de los taitas
Fernando Mendua (izq) y
Laureano Becerra (der).
Los tres constituyen el
Consejo Mayor de UMIYAC,
nombrado en el encuentro
de taitas de Yurayaco, en
junio de 1999.

]
Con tanta sabiduria, ;por qué
la situacion actual del Putumayo?

Eso vino de afuera. Como viene gente
de otras partes, ellos se traen el mal
que viene a danar aqui todo, porque
aqui la gente del Putumayo todos son
gente buena, pero viene gente nueva
por alld y esos son los que vienen y
danan todo el espacio por acd, eso es
lo que esta pasando.

Estamos trabajando sobre ese pun-
to de la violencia para ver si tarde o
temprano se va a componer esto. Por-
que sino, estamos llevados. Como dice
taita Querubin: «Aqui hay que tomar
yagé, pedirle al Senor con la sombra



En suefios se dieron cuenta los abuelos que el yagé

era bueno y empezaron a tomarlo.

del yagé para que nos defienda de to-
das esas cosas malas»

Hay mucha confusién, mas entre
los colonos que con los indigenas, Han
llegado los muchachos (Iz guerrilla), la
gente de gobierno y como cuando yo
era joven trabajé harto con la Armada,
porque yo era piloto de embarcacio-
nes, me conocen ya, y no nos molestan
nada. Tres de los, hijos han prestado
servicio. A nosotros la base militar no
nos molesta y los muchachos tampo-
co, porque como nada les hacemos.

Gringo a la vista

Aqui estuvo el gringo Alvaro Wheeler.
Hace como 18 afios mds 0 menos que
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Presentamos cuatro especies de Hongos que
poseen grandes propiedades alimenticias y .
medicinales, comprobadas por diferentes

grupos de investigadores cientificos:

3

vino con el Instituto Lingiiistico a
aprender el lenguaje de nosotros. El
habia hecho convenio con el Gobier-
no y dizque iba a poner escuela bilin-
glie. El traia ropa que le regalaba
Kennedy (era la época de la Alianza para
¢l Progreso) y nos la vendia a nosotros.
Lo descubrimos por el finaito Javier
Apréez; €l fue el que vino y trajo todo
el convenio que habia hecho con el
Gobierno, se encontraron los dos yél
le dijo: «Usted no ha hecho nada aqui
sino robarles a ellos, los indigenas».
Hablaba lenguaje de sionas y ahora
como que tiene escuela bilingiie en
Estados Unidos. A él le tocé volarse.
Después de los robos que nos hizo, los
muchachos (la guerrilla) quedaron pi-
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Biotecnologia para la Medicina Moderna

Desde su fundacion en 1984, BIOTECNI se ha preocupado por
investigar y presentar productos naturales obtenidos a partir
de procesos biotecnoldgicos, lo que garantiza una alta calidad y
efectividad en sus propiedades medicinales y alimenticias

. Aromaterapia: antiestrés, bergamota,
. Pleorotus ostreatus autocontrol, clavel, autoestima y rosa
. Lentinus edodes de Ucrania.
. Ganoderma lucidum . Embriones de pato: regenerador
. Phellinus linteus celular; microfiltrados celulares.

Mas informacion: Calle 66 No. 16-34 Tels.: 249 6513 — 345 4104 Fax: 345 6272

Santa Fe de Bogotd — Colombia

Ademads hemos desarrollado:

Extracto inmunoestimulante.
Obtenido a partir de los polisacéaridos
de los hongos.

cados, y como el finado taita Ricardo
era amigo de ¢l, llegé y le comunico,
que tiene que irse porque lo van a se-
cuestrar y ahi mismo se volo.

;Como le parece Bogotd?
Esa ciudad es mala, juff! Esa ciudad
estd bien mal, por muchos gamines y
mucha gente mala que anda matando
por estar bazuqueando y anda por ahi
haciendo dafio, robando y atracando.
Y loltimo, el aire es muy pesado, hay
mucha mdquina, muchos gases; noso-
tros llegamos alla y a los dos dias es-
tamos con los ojos coloraos y con
gripa, por eso yo estoy dos o tres dias

y corra para el monte. ——

VERSION EDITADA DE ENTREVISTA

EN VIDEO REALIZADA POR

HECTOR 1ZACIGA CORREA Y EL EQUIPO
DE ORGANIZACION ECOLOGICA OE.
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¢A usted

le pinta

la pinta
o

la pinta

le pinta

a usted?

Reflexiones
sobre las
tomas de yagé
con el taita siona
Francisco Piaguaje
en Buenavista,

Putumayo.

llustraciones:
obra gréfica de
Juan Bautista Agreda
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Jimmy Weiskopf

No creo que el yagé de por si confiera la
sabiduria, pero si toca fuentes de inspira-
cion normalmente inactivas, causando
una explosion de creatividad, de intuicio-
nes e ideas valiosas. En la medida que se
aplica esa sensibilidad a la vida normal,
cambia la persona. Es una escuela donde
uno tiene que seguir las clases hasta el fi-
nal. No es cuestién de refugiarse en la
cotidianidad, porque sin reformas reales
en su conducta y pensamiento los casti-
gos del yagé seran cada vez mayores. Mds
bien se trata del placer de ver despertar los
talentos con que nacimos y estar dispues-
to a someterse a una disciplina prolonga-
da para desarrollarlos.

Entre mds tomaba yagé donde taita
Pacho, mads sentia que estaba participan-
do en un gran teatro de simbolismos com-
primidos que abrazaban mi cuerpo, mi
memoria y una misteriosa subconciencia.
De hecho, diria mega—conciencia, ya que
toca mundos que sencillamente no caben
dentro de los esquemas cerrados de la psi-
cologia ortodoxa.

Segun mi entendimiento, la subcon-
ciencia incluye los impulsos, anhelos, fan-
tasias, miedos, etc. que no pueden ser ex-

presados de una manera hicida y no se
prestan a formulaciones lingiiisticas. El
trabajo del psicoanalista es sacarlos a la
luz, interpretar su verdadero significado
y concientizando al paciente, curarlo. En
mi opinidn, todos esos fenémenos tienen
en comtn que surgen de las experiencias
personales; en cambio, lo que tienen en
comun las visiones del yagé es que difi-
cilmente se relacionan con lo que uno ha
vivido.

Su velocidad, su sofisticado nivel de
abstraccién visual, su multifacetismo que
permite ver unidad dentro de las formas
cambiantes, todo eso sugiere una fuerza
que no es meramente psicoldgica ni tam-
poco “mistica” sino sobrenatural en el sen-
tido original de la palabra. Mejor dicho, la
misma naturaleza que asociamos con las
plantas y los animales, pero mucho mas
grande que la presencia que sentimos con
nuestra percepcién normal, una naturale-
za interior cuya pavorosa exuberancia esta
dentro de uno en lugar de parecer algo vis-
to desde la ventana de un carro. La pinta
es absorbente y todopoderosa. Es una bes-
tia que salta, ruge, devora, que tiene una
personalidad distinta alas minucias de la
experiencia personal.

Esos mensajes comprimidos de los cua-
les hablo, tienen que ver con el lenguaje de



La pinta la pinta, que es afin a la muisica en su abs-
es absorbente traccion y su poder de captar y transmitir
ciertas profundidades que no se expresan

y todopoderosa. con la misma fidelidad a través de las pa-

Es una bestia que

labras.
salta, ruge, devora, Hubo momentos en Buenavista, espe-
que tiene una cialmente en las tomas con muchas perso-

personalidad distinta 1S quesus respectivas energias, mezcla-
4 1a¢ minueias de 14 das con los espiritus de la selva, dejaban

y L en mi pinta un “paisaje” espectral que re-
experiencia personal. gistraba las influencias psiquicas o senti-
mentales del entorno y eran susceptibles
al manejo orquestal del chaman. Tenia la
ilusion de estar en la espesura de la selva,
navegando entre la vegetacién que, en un
punto del camino se abria para permitir la
entrada de la luz, en otro se cerraba la
perspectiva creando un flujo de efectos vi-
suales en armonia con las pulsaciones
humanas de mi alrededor. La sensibilidad
combinaba una percepcion de la realidad
externa con la pinta primaria, que era mas
vaga... un fondo de puntos de luz trans-
formados en disefios de tela bordada. Es-
taba flotando en un mar de colores imagi-
narios y al mismo tiempo, dando vistazos
ala choza con su fila de hamacas, la foga-
ta, lamesa del Taita con la totuma del yagé.
Asi que la navegacién entre las hojas, be-

jucos, quiches, se relacioné con los espa-
cios del entorno, tanto fisicos como etéreos.
El bejuco me creaba algo como un plano
de la casa del yagé, con sus objetos reales
y sus energias invisibles.

La muisica del taita Pacho se entrelaza-
ba con el paisaje, transformandose en on-
das de colores de distintos matices e in-
tensidades. A veces se filtraba suavemente
por entre los troncos, como si fuera algo
insubstancial, como neblina que venia de
una fuente distante apenas perceptible, y
sutilmente tefiia todo.

En otros instantes, se convertia en una
aparicion mas inmediata y cortante, como
el brillo fugaz de la mariposa azul que
anuncia lallegada de las visitas. También
llegaban explosiones de pinta, que vola-
ban los componentes visuales, los cuales
sereintegraban pronto en una nueva com-
posicién, algo parecido a un espectaculo
pirotécnico. A pesar de las numerosas per-
mutaciones, en esa selva imaginaria seguia
viendo al taita Pacho, a veces grande, a
veces pequeno, desde cerca o desde lejos.
Siempre mirandolo a través de la galeria
vegetal, un corredor verde. Era como el eje
de mi contacto con su energia fluida, pe-
netrante, creadora y con el juego entre él y
las corrientes emocionales de los demas.

A pesar de ser aparentemente un len-
guaje visual, no solo se ve la pinta, tam-
bi¢n se siente de distintas maneras simul-
taneamente. Por ejemplo, me acuerdo de
la vez que tuve la sensacion de estar acos-
tado en el piso de una gran béveda, mi-
rando hacia un cielo hemisférico. Puntos
amarillos y verdes estridentes que dejaban
un sabor dcido en mi boca formaban una
malla de figuras. Bailaban, saltaban, avan-
zaban y luego estallaban para agruparse
nuevamente con una precisién militar.

Fueron apenas unos instantes de una
compleja secuencia de pinta que tuve du-
rante largo tiempo aquella noche. No fue
una vision objetiva, distante, fria. Igual a
lo que veia, mi conciencia estaba en movi-
miento: experimenté sensaciones de velo-
cidad, de ascensién y de caida, ademds de
cambios de perspectiva y la pérdida y la
recuperacion de laidentidad personal. Esa
pinta tenia hasta un sabor caracteristico,
el cual producia nduseas y calor.
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¢Le pinta o la pinta?

Al aferrarse
demasiado
a las visiones,
uno pierde
la oportunidad
de desarrollar
otros medios
de comunicacién
con los duendes,
sobre todo la musica,
el baile y la oracion.

Durante semejante bombarteo de efec-
tos fuertes la voz del yagé comienza a rom-
per ciertas barreras. Puede ser que uno se
refleje igual sobre su vida en estado normal,
pero la mente es tramposa e inventa pre-
textos para resistir el verdadero cambio.
Con el yagé las lecciones puramente cere-
brales son reforzadas con otras sensacio-
nes mas primitivas. En algtin sentido uno
estd utilizando otra clase de inteligencia,
la cual se dispersa a través de todo el cuer-
poy cuyo foco es el estémago, no la cabeza.

Hace un puente entre factores en la
personalidad que son estrictamente viven-
ciales y otros que vienen de una dimensién
coésmica. Luchando contra el dominio del
ego, desbarata la conciencia normal, la
percepcion se vuelve fragmentada y otra
realidad entra por los intersticios.

Obviamente es imposible entender este
proceso mientras uno estd experimentan-
dolo; tampoco hay necesidad porque, quie-
ra o no, el yagé penetra el alma del toma-
dor y su sabiduria no depende del cerebro.

Enmenor grado, estaba comenzando a
tener cierto sentido del proceso, sobre todo,
de reconocer el dominio del bejuco y la ne-
cesidad de entregarme a su espiritu. Difi-
ciles lecciones, porque soy, como muchos,
un egoista obstinado.

Cada vez mds, me veiaa mi mismo co-
mo realmente fui, apretado en todo sen-
tido, miedoso y programado. En el nivel
corporeo, me lo revelaba la continuada re-
sistencia a la evacuacién. En un nivel inte-
rior, el yagé me ensehaba que era indispen-
sable soltarme en todo sentido. Revivia los
conflictos con mi ex mujer, mis padres e
hijos, pero bajo una nueva luz: el senti-
miento general era no dar tanta importan-
cia a esos u otros rencores porque, frente a
la eternidad, eran insignificantes, como mi
propia vida.

Cuando hablo de los conflictos persona-
les no quiero decir que los veia directamen-
te. S6lo pasé ocasionalmente. Mds bien
rehacia mi vida mediante impresiones
subliminales estimuladas por pintas que
no tenian nada que ver con mis experien-
cias sino que venian de otros mundos.
Realidades auténomas, extrafias pero ni-
tidas, que al mismo tiempo se relaciona-

ron con mi vida personal mediante razo-
nes no—pensadas.

En gran parte, la pinta sélo insintia las
reformas especificas que se deben realizar
¥y, obviamente, lograrlas depende de la vo-
luntad de cada persona. En cambio, le pro-
porciona una gran ayuda indirecta, le pone
en contacto con lo sublime.

Igual al agua, la pinta nunca es un fené-
meno fijo, siempre esta en movimiento; ade-
mas es evasiva: si usted se esfuerza en cap-
tarla, cambia de forma y posicién, dejando
al observador atras. Es como echar vista-
zos a un caleidoscopio poderoso y super-
veloz.

Las visiones tenian en comin una geo-
metria sublime, basadas en la conjugacion
de puntos de color iridiscente y caracte-
rizadas por su tridimensionalidad, acele-
racion y mutabilidad. Atin cuando todo
era un flujo de efectos andrquicos, yo pre-
sentia una légica interior, una estructura
coherente, parecida a lo que pasa con una
espiral que va ascendiendo hasta el cielo
pero siempre alrededor de un eje. Mien-
tras unas imagenes si fueron reminiscen-
cias del medio natural que yo observaba,
otras llegaron transformadas en simbolos
llamativos de un mundo que noera literal.

Hablar de un contacto de esa intensi-
dad también es engarfioso, porque realmen-




te el acercamiento es esporadico. Interviene
el yo—observador y uno pierde el hilo para,
con suerte, recuperarlo nuevamente. Lo
que distingue al verdadero taita es su ca-
pacidad de concentrarse en las visiones,
lo cual depende de su pureza corporal, su
buena conducta y su trayectoria como
yagecero.

Légicamente corresponde mds a las
artes plasticas que a la literatura captar la
esencia del yagé. De hecho, hay una escue-
la de artistas tomadores del yagé que han
hecho un buen trabajo en este campo. Al-
gunos, como el reconocido peruano Pablo
Amaringo, también Jaime Blanco, que son
primitivistas; pero también los hay acadé-
micos, como el brasilero Alexandre Segré-
gio, quien ilustré un articulo mio, y el pas-
tuso Javier Lasso, aprendiz del taita Pacho.
Ademas de admirarlos, los envidio por-
que trabajan directamente la parte visual.

Bajo el embrujo del bejuco, tengo una
fuerte intuiciéon de que la aparicion de un
arte yagecero no es gratuita. En el preciso
momento cuando por primera vez en la
historia los guardianes del rito estan am-
pliando sus horizontes para incluir aficio-
nados blancos, surgen avances en arte y

Corresponde mas tecnologia que no tienen que ver con las
a las artes plasticas cult—gras indigenas, que proyectan na
que a la literatura %emﬂ})]hc.la.dl muy parecida a la del yagé.

: n mi opinion todo eso es parte de nuestro
captar la esencia espiritu del iempo, el espiritu de una épo-
del yagé. caapocaliptica en la cual se revelaran mu-
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chos secretos que anteriormente estuvie-
ron guardados.

Sin embargo, los blancos cometemos un
error en obsesionarnos por ver. Pensamos
que la tinica manera de acercarse a los se-
cretos del bejuco es mirar visiones. Sucede
porque venimos de una cultura sobrecar-
gada con mensajes visuales. En cambio, el
buen campesino tradicional, especialmen-
te el indigena, mantiene en equilibrio sus
sentidos. El medio lo exige como cuestion
de supervivencia. En la selva el tacto es
muy importante, por la plaga y la vegeta-
cién que obstruye el camino. De igual
modo, el oido para cazar o advertir un pe-
ligro. Hasta el sabor tiene su papel, en la
identificacion de las plantas. Entre mas
tomo yagé, mds convencido estoy de la im-
portancia de tener un sentir polimérfico.
Por otro lado, advirtiendo que la pinta no
es una ilusion, ;Por qué siempre asocia-
mos las “alucinaciones” con algo visto?
El yagé también hace milagros auditivos.

Al aferrarse demasiado a las visiones,
uno pierde la oportunidad de desarrollar
otros medios de comunicacion con los
duendes, sobre todo la mdisica, el baile y la
oracion. Para la mayoria de los principian-
tes blancos, es mds prdctico penetrar el
mundo en lo mds recéndito del espiritu a
través de una participacion activa y co-
munitaria. Ver la pinta bien, sosteniéndo-
lay sin extraviarse en la rasca, requiere de
una quietud que no nos viene facilmente.

Ese despertar y armonizacién de los
sentidos juegan un papel primordial en
las reformas que el yagé hace a la persona.
Como trabaja no sélo sobre el intelecto sino
también la carne y los reflejos, el bejuco
comienza a sacar la personalidad escon-
dida que estd dentro de todos nosotros, lo
que los moralistas tildan de bestia, de sal-
vaje, de primitivo. En algtin sentido si lo
es, una fuerza impredecible que puede ex-
plotar en cualquier momento. Yo prefiero
verla como un animal noble por natura-
leza, pero maltratado por su amo —uno
mismo deformado por la sociedad-, que
responde al carifio y es susceptible a la
disciplina cuando usted se gana su con-
fianza. Reconozco que, faltando el marco
cultural tradicional, su fuga de la jaula de
las represiones es un proceso traumdtico
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y muchas veces violento. Lucha por esta-
blecer su identidad v desata una guerra
civil dentro del alma misma del tomador.
Por 1o menos asi fue mi caso. La tinica so-
lucion es no tirar la toalla y someterse al
sinfin de castigos que el bejuco tiene reser-
vado para los pretenciosos.

Mientras el ego, con todas las obsesio-
nes que produce, ayuda a explicar nues-
tra ceguera frente a la sabiduria ofrecida
por el bejuco, no es el tinico obstdculo. Hay
algo en la misma naturaleza del yagé que
presenta grandes dificultades. Hablo de
la manera en que el bejuco vuelve los cir-
cuitos nerviosos demasiado caprichosos.
Es cuestion de la supra-lucidez, la capa-
cidad de ver nitidamente cada grano de
arena en la playa. Cuando surge un pen-
samiento, es muy claro, tiene buena defi-
nicion, conduce a reflexiones que son tti-
les para la vida. Mas al segundo nace otro,
igual de vélido, y asi sucesivamente, has-
ta que se desata una “guerra de precios”
entre ellos y uno termina incapaz de asig-
narles su debido rango, su debida priori-
dad. Para aprovechar la magia del yagé
hay que ser bien desaforado, escoger la
alternativa mas loca, traicionar su racio-
nalidad y al mismo tiempo desconfiar de
su irracionalidad, si la ultima ¢s algo arti-
ficial y forzada. Hay que mirar a todos los
granos simultaneamente sin perder la no-
cion de la forma, del todo, como en esas
pinturas hechas en computador donde, al
relajar la vista, se entra en la representacion
dentro de la representacion.

El gran valor del yagé es que losacaa
uno de la indecision. A veces parece una

de

locura confiar en el bejuco, pero mas locu-
ra es no saber qué hacer. Lo que nos hace
falta es la valentia de construir una fe ba-
sada en sus beneficios en lavida real. Ha-
blo de un ideal de por si irrealizable en las
conductas humanas. El paradigma a se-
guir seria el equilibrio organico: la polari-
dad de lo subatomico, la autoinmuniza-
cion, la danza de los astros. Los mismos
principios estdn dentro de nosotros. Para
manejarlo se necesita el talento de un maes-
trodela cuerda floja, cada uno tiene su tem-
peramento, su estilo, su modo de lograrlo.
Un buen resumen de la actitud requerida,

_ son las palabras del psicoanalista mejica-

no Guillermo Borja, condenado por tomar
pevote con curanderos indigenas:

«No niego la importancia de los cono-
cimientos. Pero la base de todo es el desa-
rrollo como persona. Un terapeuta que no
haya avanzado en ese camino, entre mas

' se entrene: peor. Terminara subdesarro-

llandose: poco crecimiento interior y mega-
lomania de desarrollo exterior. El creci-
miento tiene que ser simultaneo, coherente,
Sino, las técnicas van a ser asimiladas de
forma mecanica. La técnica es insensible,
lo que la vivifica es el desarrollo personal
del terapeuta». ——
JIMMY \WEISKOPF
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Acercamiento
a la cosmologia
del pueblo coreguaje

Pedro Marin

_———

LA GENTE
COREGUAJEHABITA
principalmente en el piedemonte amazdnico sub-andino

correspondiente a los actuales departamentos de Caquetd y Putumayo de Colombia.
Alli residen diversos grupos indigenas afiliados genéticamente a la Familia
Lingiiistica Tucano y clasificados como sub-grupo Tucano Occidental, lo
que los distingue de los Orientales, que residen en la regién del Vaupés.
Estin diseminados por los rios Orteguaza, Caquetd, Peneyd y Consayd,

y en sus afluentes —cafios y quebradas—, generalmente un poco
distanciados de los grandes rios. La poblacidn oscila entre 1.700

y 2.000 individuos, sedentarizados en veintiséis comunidades

que se extienden desde la poblacién de San Antonio de

Jetuchd sobre el rio Orteguaza, en el norte, hasta la aldea

de Consayd-Consard, situada en la quebrada del mismo

nombre (afluente del rio Caquetd), en el extremo sur.
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Acercamiento a la cosmologia coreguaje

Patron de asentamiento

Las aldeas son de tipo nuclear y estdn
dispuestas en sistema de mitades; al-
bergan a unas 80 personas, distribui-
dasen 106 15 casas aproximadamen-
te. Es caracteristico encontrar sus
poblados dispersos, en terrenos altos
y secos, a lo largo de cafios, cursos de
agua y quebradas afluentes de los
grandes rios, que son las vias de pene-
tracion. No hay residencia multifami-
liar de tipo maloca como se encuentra
entre sus vecinos uitotos, aunque las
indagaciones realizadas permiten su-
poner que este tipo de residencia tam-
bién existid entre los coreguaje, y que
su cambio es relativamente reciente.

Situada en el corazon de la reserva,

la poblacion estd rodeada de terrenos
de cultivo—chagras—. Cada familia po-
see varios terrenos, entre tres y cuatro,
que suman alrededor de treinta hecta-
reas, en contraste con las 450 h por
familia, que el Incora establece parala
region amazonica.

De acuerdo con el diagndstico so-
bre tierras, hecho por el CRIOM—Co-
mité Regional Indigena del Orteguaza
Medio, filial dela ONIC (Organizacién
Nacional Indigena de Colombia)-, el
déficit es asombroso y se encuentra es-
trechamente relacionado con la pro-

blematica de salud que afecta ala po-
blacion. Este fendmeno, hasta cierto
punto reciente, de falta de terrenos
para la agricultura, la caza y la pesca,
coloca en una posicién cada vez mas
desventajosa a la gente coreguaje.

Organizacion Social

La organizacion social tradicional se
ha visto alterada y modificada debido
ala irrupcién en su territorio de seg-
mentos de tribus vecinas que se han
incorporado a la vida Coreguaje con
el correr de los siglos.

El ambito de lo socio-politico mo-
derno conjuga el sistema tradicional
con las imposiciones que han debido
adoptar sus miembros, modificando
las esferas de lo familiar, lo cultural y
lo ideoldgico. Lo existente hoy es una
suma de factores superpuestos que,
sin embargo, permiten ver aspectos es-
pecificos de la organizacién actual.

Administrativamente, cada aldea
se halla bajo la tutela del Estado por
intermedio del Ministerio de Gobier-
noy de la Divisién de Asuntos Indige-
nas, que exigen el nombramiento y la
eleccién anual de un cabildo goberna-
dor que acttia como representante de
la comunidad. Paralelamente con la
autoridad oficial, el grupo posee su
propio sistema jerarquico ligado a la

existencia de clanes y linajes, que les
permite identificar a quienes detentan
el papel religioso de mayor importan-
cia. Por ejemplo, las gentes del clan
Tigre —chaiwaju=al que pertenecieron
los chamanes. El estatus de estos per-
sonajes puede, en algunas ocasiones,
coincidir con el de cacique.

La filiacion es patrilineal, lo que
significa que el linaje viene dado por
linea paterna, y en cuanto a la residen-
cia, ésta es patrilocal —se vive en la al-
dea del padre-antes del matrimonio y
despuds del mismo se hace virilocal, o
sea, que la nueva pareja habita en la
residencia escogida por el marido.
Waju designa para los corewaju y pata
los tucanos occidentales a un grupo de
filiacion patrilineal, patrilocal y exoga-
mo. Este tiltimo término se refiere a la
practica generalizada de buscar al con-
yuge en un clan diferente del propio,
por lo cual, se habla con frecuencia de
grupos que practican la exogamia
clanil.

Asi, un miembro de la comunidad
serd inicialmente corewaju; luego dis-
tinguira su ancestro agregando, por
ejemplo, tama pdi y, finalmente, de for-
ma mucho mas explicita su pertenen-
cia a un linaje, digamos a pacho wajuu.
Ademas existe la posibilidad de identi-
ficar ala parentela empleando los térmi-

(Al lado)

El curaca coreguaje Lorenzo Lozano
en compafia de un grupo de su
comunidad.

(Arriba, en pagina siguiente)

Nina coreguaje de Maticura.
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nos majapai o kunawaju, el primero
delos cuales se refiere a parentesco con-
sanguineo y el segundo a los aliados.
En mi trabajo, logré identificar al-
gunas denominaciones que hacen parte
de esta forma de distinguir a los miem-
bros del conjunto y que corresponde-
rian a los clanes de la etnia coreguaje:
Wekowaju — Gente de loro
Wekuwaju — Gente de danta
Pachowaju - Gente del mono maicero
Jetuwaju - Gente de carrizo
Chaiwaju —Gente de tigre
Weawaju — Gente de maiz
Makawaju—Gente de monte o de pa-
pagayo
Sesewajut — Gente de cerdo de monte
Sajasajawaju — Gente de pato negro
Seowaju — Gente de una variedad de
Pdjaro mochilero
Tattimuwaju — Gente de paujil
Jamuwaju — Gente de armadillo
Ta@iwaju — Gente de pava de monte

Mundo Simbolico

Entre los coreguajes los relatos se ins-
criben en el recorrido de sus héroes cul-
turales a través del territorio ancestral,
de acuerdo con una topologia particu-
lar que posee la totalidad de su mitica.

Para visualizar su cosmologia, los
Coreguaje la han representado inmer-

Sa en un universo mayor —totord—cuya
forma representa la olla utilizada para
tostar las hojas de coca, boca abajo. En
otras versiones, el mundo es como una
maloca redonda, igualmente inverti-
da. Los limites de dicho mundo esta-
rian conformados por dos puntos
opuestos: kemuw el tronco que de-
ben atravesar quienes van al mundo
de los muertos y usuukunatuupu
(donde cae el cielo) el tronco de hierro,
ositio brillante que segun parece hace
referencia al sitio donde cae el sol. De
alli el lexema kuna -brillante, duro,
metalico—que conforma la palabra que
designa ese limite de la tierra.
Imaginando el mundo como una
naranja, podriamos ver un centro don-
de convergen lineas imaginarias, verti-
cales y horizontales. Ese centro ideal
es llamado cheja sanawwn. Esta pare-
ce ser la concepcion de los Coreguaje
con relacién a su cosmovisién en for-
ma de totord. En el dmbito delaollase
desenvuelven todas las acciones de los
hombres, de sus encuentros con plan-
tas y animales, se incluyen también los
seres espirituales que condicionan y
reglamentan las acciones humanas.
Los niveles de la cosmologia que-
darian incluidos en totord segun se
resumen en el recuadro (abajo).

MUNDOS DE LA COSMOLOGIA COREGUAJE

Mundos

Celeste
Mundo de los chamanes
Latierra

El inframundo

El mundo acudtico
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Destgnacion

kunaumu

Habitantes

Reoto mejaws

Cheja

chaji waju o chejasanawu
o cheja wuewnt

Pookorewaju
chiiwaju Enanos

Gente de seco

sukiwaju Gente de 4rboles

(mundo de abajo)

okocheja

chajiwaju Especie de lombriz
wati Estan en todas partes

Afa okowajtrai Viejo ocoguaje.
chiacha romio karowaju Personaje que expele truenos por el ano.

chao pTai Gente de nutria

okoreche El caiman
koio La tortuga

sukufina Las plantas medicinales

wuwt Anfibios que se transforman en personas.
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KONAOMUO 3 UNISAIMAA
El Mundo Celeste o
el Camino de los Muertos

Este recorrido al mundo de los es-
piritus —wati— y chamanes o curacas
—chai~ se inicia con la salida de un
matrimonio y de sus hijos, desde la
chagra—chio—. El primer evento tiene
que ver con el encuentro de estos
coreguajes con unos Uitotos que estdn
pescando con barbasco. Algunos di-
cen que estaban cogiendo caimarones.
Los uitotos —&m# atk pii-, en algu-
nas versiones son reemplazados por
Carijona —ocho pdi-.

Elhombre es comido o matado por
los forasteros y por eso se acercaa un
obstdculo que aparece en el recorrido,
un palo atravesado —kétméibé—. Al-
guien, un chulo—kitapia—, leayudaa
cruzar el tronco y cuando lo logra,
siente que pisa una tierra blanda. Alli
Se aparece una mujer Cuyos senos son
papayas. El chupa de este seno del wati
y queda impregnado «pringado» con
su leche. Esta mujer es una watiromio
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y se llama watiojecho. La esposa y los
hijos no chuparon de watiojecho.

A pesar de lo interesante de su en-
cuentro, se acuerda de su familia y re-
gresa a buscarla, los encuentra barbas-
queando, mas no lo reconocen, pues
trae mugre del camino, semilla de aji
en las piernas, semilla de pasto, ade-
mads de los instrumentos de caza y pes-
ca, pues frecuentaba la laguna de los
diablos —watichiara—. El hombre les
dijo que traia las semillas de la chagra
de la tia —piiko-. Les dice que deben
volver a la casa y emprenden el cami-
no. Llegan de nuevo al tronco. El logra
atravesar pues pertenece a los hom-
bres «que no tienen sangre» —chie-
peona-. Su familia no lo logra, no sa-
bian cémo subir. Pero una mujer chula
~kiita saruo romio-les ayuda. Enton-
ces un pdjaro guardidn, el chamon
-wesentt kacho—, encargado de cui-
dar la casa de los muertos, anuncia
que llega gente viva, con sangre.

Dicen que quienes no pasan el palo
se quedan en una casa grande —uja-

wite— 0, también, casa de los muertos
—watiwite—. Aqui se organiza el baile,
el canto, se ponen contentos para pu-
rificar y para que el espiritu regrese a
su sitio de origen. Después de la muerte
se ve como una laguna «debido a las
lagrimas». Para que no moleste el muer-
to se debe llorar, cantar y recoger los
instrumentos que tenia. Asinomoles-
ta. Se canta... «El finado tenia su arco,
tenia su flecha, tenia...».

Las mujeres y los hombres van llo-
rando y cantando. Los familiares cas-
tigan con fuete a la viuda, por haber
sido desobediente y también para que
el espiritu no engorde tanto. Entre
otras también para que la viuda en-
cuentre otro conyuge.

Ellugar de llegada de la familia es
la casa de la duena —-wakawao-, que
se conoce también como tigresa sol
—ttstrit chaio—. Ella los invita a subir a
su casa y les ofrece alimento. El fuego
para la cocina salia del rabo de un dia-



blo —wati kfita koje—y la comida nun-
ca faltaba. Tampoco la chicha. Uno de
los ninos, el que habia preguntado por
qué la comida nunca se acababa, per-
dio la punta del dedo indice mientras
asaba pescado. Con este dedo nunca
se debe sefialar el arco iris porque
danio. Pero este dedo mocho no siem-
pre perjudica sino que puede favore-
cer a la gente y ayudar a la caceria en
algunas ocasiones. Mucho tiempo des-
pués este nifio, por juguetén, mostro
eldedo mocho y sin querer maté al otro
nino, su hermano menor.

En la casa de wakawao, llamada
también walawa chii wao, o sea, mu-
jer cuyos hijos nunca crecen, aparecen
varios personajes; por ejemplo, sus
ninos muy bonitos, que nunca dejaba
ver. Un varoncito y una mujer que no
crecian y «bonitos como angeles». Al-
gunas veces se cuenta que solo dejaba
ver al varoncito. Esta mujer tigresa es-
posa del sol es la que canta en los po-
blados cuando hay una mujer emba-

Capacitacion / Reforestacion
Agroforesteria / Piscicultura
Apoyo a comunidades indigenas,
grupos asociativos y procesos

| de aprovechamiento sostenible
Modelos productivos acordes
con la vocacion amazonica

| Desarrollo social

razada, diciendo: «jviene un varon!»
-wea too- o «jes una ninal» -waka-
wao—. Por toda su casa o territorio se
encuentran, junto con los personajes,
sitios y objetos, como la laguna encan-
tada —chiara— o un drbol con forma
humana cuyos ojos son caimarones;
la cabeza una pina, los brazos gua-
mas, los testiculos batatas... Todos es-
tos frutos gritaban cuando se los co-
gia: «jAy mi cabezal, ;ay mi brazo!».
Esta casa de la mujer tigresa esposa
de sol esta rodeada por multitud de
aves. El aguila —tao-, los chamones
mencionados, los chulos que acompa-
fan a los nifios a la chagra y les ayu-
dan a cargar carne y choclos.

Los nifios se paseaban por los al-
rededores de la casa de wakawao. Un
dia cuentan a su mamé que por alli
hay una chagra —iisiitichaiochio-
sembrada con la comida que ellos co-
nocian desde antes.

Creen que esladeellos y poresola
mama comenta que quisiera regresar

asu tierra; wakawao ordena alos cha-
mones -wea s0s0—, que los [leven a su
pueblo. En este momento el nifio, por
jugueton, senala el arcoiris con el dedo
mocho y mata al hermano. El viaje de
esta familia inicia su etapa de regreso.
Elregreso de la familia es el motivo
para mostrar los adornos de la casa:
astros y fenémenos atmosféricos. El sol
s, las estrellas Manarekows, el
rayo penemu, y todo un firmamento
donde aparecen hombres, plantas,
objetos y animales, el dguila tao apa-
rece con las alas desplegadas y como
cubriendo todo el espacio celeste.
Este viaje ideal aparece con el nom-
bre que se le da a la via ldctea —Juni-
saimaa-y podria igualmente llamarse
—-wati wite aich#o- historia de la mo-
rada de los espiritus. — —
PEDRO MARIN SILVA.
PROFESOR DE ETNOLINGUISTICA,
UNIVERSIDAD NACIONAL DE COLOMEIA,
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Arte chamanico del
antiguo noroeste argentino

Ana Maria Llamazares

Las tradiciones chamanicas americanas
hunden sus raices en el pasado remoto.
En el drea cultural de Los Andes meridio-
nales, de la cual el noroeste argentino for-
ma parte, encontramos desde épocas tan
tempranas como 2000 anos a.C. la presen-
cia de un complejo sistema de creencias,
seguramente de base chamadnica, vincula-
do al uso ritual de plantas sagradas. Ha-
cia el siglo V a.C. comienza el proceso de
domesticacion de vegetales y animales, asi
como la sedentarizacion de los grupos que
habitaban la region. Un milenio después,
a comienzos del 500 de la era cristiana, se
registra un nuevo proceso de transforma-
cién cultural. Es la etapa conocida como
periodo Medio o de Integracion', que cul-
mina hacia el afio 1000 d.C. y durante el
cual se despliega la cultura de La Aguada
en diversos valles y sierras de las provin-
cias de Catamarca y La Rioja.

Este periodo corresponde dentro del
proceso cultural prehispdnico al surgi-
miento de la complejidad cultural, expre-
sada, entre otros factores, en el crecimiento
economico y demogréfico, la diversifica-
cion y estratificacion social, la concentra-

Ana Maria Llamazares.

Las fotografias y grdficas que
ilustran este articulo han sido
suministradas por la autora.

! Ver: Gonzélez, A.R. «La cultura de La Aguada del N.O. Argentino». En: Revista del
Instituto de Antropelogia 2-3:205-250. Cérdoba, Argentina. 1964. También: Pérez Golldn,
J.A. «El proceso de integracidn en el Vale de Ambato: complejidad social y sistemas
simbdlicos». En: Rumitacana 1(1):33-41. Catamarca, Argentina. 1994

* Ver: Gonzilez, A.R. Arte Precolombino. Cultura La Aguada. Arqueologia y Disenos.
Filmediciones Valero, Buenos Aires. 1999.

? Desde 1990 comenzamos las investigaciones del arte rupestre de la zona de Ancasti
como parte de un proyecto del CONICET sobre andlisis iconogréfico del perfodo de
Integracion del NOA. Desde entonces se ubicaron y documentaron 27 sitios arqueoldgicos
de los cuales 25 contienen pinturas rupestres. Como parte de un proyecto interdisciplinario
con el Laboratorio de radiocarbono de la Universidad de Oxford, Inglaterra se obtuvo una
serie de analisis quimicos y 9 fechados absolutos de las pinturas. Cft. Boschin, ITedges y
Llamazares. Dataciones absolutas de arte rupestre de la Argentina. En: Ciencia Hoy 9(50):54-
65. Buenos Aires. Y Llamazares, A.M. «El arte rupestre de la cueva La Candelaria,
provincia de Catamarca». En: Publicaciones del CIFYH de la Universidad de Cérdoba 50:1-
26.
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cion del poder politico-religioso en una
élite de jefes que posiblemente eran a su
vez sacerdotes o chamanes; y un ceremo-
nial muy desarrollado, con rituales colec-
tivos que incluian danzas, sacrificios con
cercenamiento y culto de las «cabezas tro-
feo», asi como la ingestién de sustancias
psicoactivas de origen vegetal para lograr
los estados de trance.

Uno de los rasgos sobresalientes de esta
cultura es el despliegue de un arte de nota-
bles caracteristicas figurativo-fantdsticas®.
A través de multiples formas expresivas —
alfareria, metalurgia, escultura en piedra
y pinturas rupestres— la iconografia nos
habla de la dimension simbdlica de estos
pueblos, especialmente de una profunda
interrelacidon en su cosmovison, entre lo
sobrenatural, el mundo animal y el poder
terrenal, de cardcter politico-social.

Nuestra investigacion® ha enfocado el
estudio del arte rupestre de esta cultura,
que ha sido, segtin creemos, una préctica
eminentemente asociada a los rituales
chamanicos. Se trata de pinturas, algunas
de gran tamano, generalmente de color
blanco, realizadas en las concavidades de
aleros rocosos y cuevas de diversos sitios
localizados en la falda oriental de la Sierra
de Ancasti, en la provincia de Catamarca.
Las figuras de jefes-chamanes portando
armas o cabezas colgando, vestidos con
mascaras felinicas y otros atributos fan-
tdsticos se combinan con la recurrente ima-
gen del jaguar, representacion mitolégica
por excelencia del poder sobrenatural en-
carnado en las fuerzas de la naturaleza.
Muiltiples combinaciones de estos temas
alternan también con serpientes, saurios,
aves, vampiros y motivos geométricos. Un
par de escenas de hombres danzando en
los que también aparecen tambores y po-
siblemente sonajas, constituyen una delas
descripciones mds originales de esta tra-
dicién de arte chamanico.



éQué es el Arte Chamanico?

Dentro del amplio campo del arte indigena
—tanto etnografico como arqueoldgico—, el
arte chamanico es un capitulo particular,
pues se refiere casi exclusivamente a laico-
nografia nacida del éxtasis o inspirada en
las imdgenes y visiones obtenidas duran-
te el trance. Por este motivo se lo denomi-
na también “arte visionario”, ya que se tra-
ta de la expresidn pldstica de una visién
obtenida por el chamdn durante un esta-
do en que su percepcién ha sido ampliada
de tal forma que puede acceder con su con-
ciencia a niveles de realidad suprasensi-
bles. Asi, el arte chamanico es una forma
de recuperar lo que no se capta con la per-
cepcion ordinaria, una via para hacer vi-
sible lo normalmente invisible.

Con independencia del momento en
que se plasmen externamente —durante o
después del trance—, lo que le da un valor
especial a estas imdgenes es la fuente de
donde surgen y, en consecuencia, el uso
que se hace de ellas. Los estudios sobre
chamani SMO Nos muestiran su presencia a
lo largo de casi todos los confines de la
Tierra, lo cual indica que se trata de un
fenémeno transcultural, de gran antigiie-
dad, probablemente ligado a la naturaleza
de la conciencia y la percepcion humanas.

Después de que se publicara la obra
cldsica de Mircea Eliade* sobre el chama-
nismo, los estudios sobre el arte ligado a
estas practicas se hicieron principalmen-
te en contextos etnograficos. Durante los
anos 70 diversos trabajos mostraron con
claridad la profunda y compleja relacion
entre ambos fenémenos. Gerardo Reichel
Dolmatoff reunié una coleccién de dibu-
jos realizados por chamanes Tukano
(Amazonia colombiana) junto con sus in-
terpretaciones sobre el significado mitold-
gico de las imagenes®. También, comparo
las similitudes de los patrones geométricos
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. fenos”®~imagenes de origen interno o ent6-

indigenas con los motivos llamados “fos-

pico que aparecen en la vision humana
bajo ciertos estimulos— concluyendo que
en su mayoria esos estilos decorativos se
derivaban de experiencias de percepcion
luminicainducidas por los estados de tran-
ce chamanico’. Por su parte, Peter Furst®
abordo el tema comparando el arte de di-
versas tradiciones chamadnicas, entre ellas
la esquimal, la siberiana, la huichol, la
mexicana y la mapuche, sefialando nota-
bles paralelismos que interpreta a la luz
de la cosmologia o concepcién del univer-
so chamanico.

Con posterioridad, algunos arquedlo-
gos comenzaron a indagar en los efectos
neuropsicoldgicos de los estados de con-
ciencia modificada como una via para elu-
cidar el misterioso significado de diversos

signos geométricos en el arte rupestre. Mds -i"?& v
alla de algunas controversias, los trabajos 5.

de David Lewis-Williams y David Whitley
permitieron establecer la vinculacién del
arte rupestre con algunas tradiciones cha-
manicas, especialmente en Sudafrica y el
sudoeste de Estados Unidos®. Durante las
dos ultimas décadas, también los maximos
estudiosos del arte rupestre europeo han
comenzado a introducir en sus estudios
lo que Jean Clottes' denominé “la pista”
del chamanismo. Pareceria ya indiscutible
que la realizacion deimdgenes de alto con-
tenido simbdlico ha acompanado las prac-
ticas chamanicas desde por lo menos el
Paleolitico Superior en adelante. Ese vin-
culo esencial entre arte y sacralidad per-
duré durante milenios en la mayor parte
de las culturas tradicionales.

Ubicacién geogréfica

de la provincia de Catamarca
sobre el mapa de la Republica
de Argentina.

! Chamanismo y las técnicas arcaicas del éxtasis de Mircea Eliade fue publicado origi-
nalmente en Francia en 1951.

* Ver: Reichel-Dolmatoff, G. Beyond the Milky Way: Hallucinatory Imaginary of the Tukano
Indians. UCLA Latin American Studies 42. Los Angeles, USA. 1978.

* Ver:Knoll, M et.al. «Effects of chemical stimulation of ellectrically induced phosphenes
on their bandwidth, shape, number, and intensity. En: Confinia Neurologica 23:201-26.
1963, f

? Ver: Reichel-Dolmatoff, G. «Aspectos chamanisticos y neurofisiolégicos del arte indi-
gena». En: Estudios en Arte rupestre. Museo Chileno de Arte Precolombino, Santiago de
Chile.

® Ver; Furst, P. «The roots and Continuities of Shamanisms. En: Truneblood Brodzky et
Al (eds.) Stones, Bones and Skin: Ritual and Shamanic Art. Toronto, Canadd, 1977,

* Ver: Lewis-Williams, J. D. y Dawson, T. A. «Signs of All Times, Entoptic Phenomena in
Upper Paleolithic Art», En; Current Anthropology 29(2):201-245. 1988.

" Ver: Clottes, J. «La pista del Chamanismo». En: Correo de la UNESCO. Abril, 1998.
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Arte chamanico del antiguo noroeste argentino

Pintura rupestre de la cueva
La Candelaria. Personaje con
gran cabeza y cuerpo
pequerio, portando un
estandarte en una mano y con
dos apéndices cefalicos como
antenas. Color Blanco.

Los estudios sobre el arte y la arqueo-
logia del antiguo noroeste argentino han
senalado reiteradamente la presencia de
componentes ideologico-religiosos en la
iconografia, asi como la vinculacién con
ciertos hechos caracteristicos del fenémeno
chamdnico, como el uso de plantas psico-
activas'. Como veremos, este es uno de los
indicadores arqueoldgicos que con mayor
fuerza nos permite asociar la iconografia
a las tradiciones chamadnicas locales. No
obstante, las interpretaciones por lo gene-
ral han enfatizado otros aspectos del fe-
némeno artistico-iconogréfico, como por
ejemplo, su valor como elemento diagnos-
tico para la identificacién cultural y ubica-
cién cronoldgica relativa, su funcién como
promotor del cambio cultural®?, o su uso
como instrumento al servicio de las estra-
tegias de legitimacién socio-politicas de la
élite sacerdotal®, ademds del andlisis de

' Ver: Pérez Golldn, J.A. e L Gordillo. «Alucinégenos y sociedades indigenas del noroeste
argentino». En: Anales de Anfropologia 30. Instituto de Investigaciones Antropoldgicas.
Meéxico: UNAM, 1995.

'2 Cft. Gonzdlez, A.R. Op.cit.

'? Cft.Pérez Gollan, ].A. «Los sucfios del jaguar». En: Imdgenes de la Puna y la selva
argentina. Santiago de Chile: Museo Chileno de Arte Precolombino, 1994

'* Kush, F. «Iconografia fantdstica del noroeste argentino». En: Actas y Memorias de las
Terceras Jornadas Nacionales de Folcklore. Buenos Aires, 1995

'* Cft. Gonzilez, Pérez Golldan y Llamazares. «Nuevos ejemplares de placas metdlicas de
los Andes del Sur». Boletin del Museo Chileno de Arte Precolombino. Santiago de Chile (en
prensa).

!¢ Llamazares, A. «Shamanic Rock Art of Pre-Hispanic Northwestern Argentina». Open
seminar. Universitad de Cambridge. (M.s.) 1999. Y, Llamazares y Martinez Sarasola.
Chamanismo y cosmovision indigena americana. Fundacién Desde América. (En prensa)
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su dimension fundamentalmente estéti-
ca™, De nuestro lado, en otros trabajos he-
mos destacado su cardcter semidtico como
lenguaje simbdlico en el que se condensan
diversos planos cognitivos e instrumenta-
les de la cosmovision y la practica social .
Si bien tenemos hoy un panorama bas-
tante completo del tema, creemos que atin
es posible ampliar el marco interpretativo
del arte de La Aguada, al explorarlo deta-
lladamente a la luz de su interrelacién con
las tradiciones chamdnicas de las cuales
formo parte. Esto requiere a nuestro pare-
cer, dos tipos de enfoques simultdneos. Por
un lado, profundizar en la complejidad es-
pecifica de la dinamica cultural del pasa-
do del noroeste argentino, especialmente
para permitirnos abordar conceptual-
mente el tema de las relaciones entre lo
andino y lo amazdnico, que ha sido recor-
tado sistemdticamente de los marcos tedri-
cos en las tiltimas décadas, debido a los
prejuicios contra los excesos del difusio-
nismo. Paralelamente, creemos que es
necesario tener en cuenta la dimension
transcultural del fenémeno visionario y
chamdnico, para poder situar nuestro tema
dentro de una perspectiva mas general.

Relacion entre
Arte y Chamanismo

Con el propésito recién mencionado, abor-
damos el estudio de los rasgos generales
del arte chamanico y su correlacién con
los ejes fundamentales que definen la cos-
movision y la practica del chamanismo'®.
Cuatro grandes lineas tematicas aparecen
con recurrencia, que encuentran su expre-
sidn tanto en los temas y contenidos del
arte chamanico (plano semantico), como
en la forma de construir y organizar las
imdgenes (plano sintdctico).



L Elviaje entre diferentes mundos, o di-
mensiones espacio-temporales alternati-
vas, acompanado por espiritus o animales
guias. La forma de viajar es generalmente
a través del vuelo, cuando se trata de
ascensos, aunque también pueden ser des-
censos en distintas formas de caida. Aso-
ciada al tema del volar aparece la capaci-
dad escrutadora, semejante a la vision
penetrante de las aves, y en general la fa-
cultad de tener visiones o captar visual-
mente informacién sobre otros mundos. A
nivel de la cosmologia la idea del viaje esta
inscrita en una concepciéon maltiple y
estratificada del universo, en la que predo-
mina la triparticion en Cielo (Supramun-
do), Tierra (Mundo Intermedio) y Mundo
subterraneo (Inframundo), comunicados
entre si por el eje vertical o Axis Mundi, a
menudo representado directamente por es-
caleras, cuerdas colgantes, drboles o tron-
cos con escalones. En el arte precolombino
de Amcérica se encuentra un mecanismo
de representaicén mds metaférico. Por lo
general, la estructura cosmoldgica estd su-
gerida por la presencia de elementos sim-
bdlicos, sean animales, colores o elementos
naturales conectados entre si por la figura
humana. En términos iconogréficos, lo hu-
mano suele ocupar el lugar de la interme-
diacién, generalmente a través de su aline-
acion con los ejes verticales de la imagen.

II. El trance extatico como vehiculo del
viaje, para lo cual se utilizan diversas téc-
nicas e instrumentos, entre ellos: la vibra-
cién de la musica y la percusion; el movi-
miento fisico constante; la asimilacién de
plantas psicoactivas; el uso de objetos de
poder —generalmente bastones, cetros, cu-
chillos o elementos cortantes, piedras
semipreciosas, plumas, pezufias u otras
partes de animales, ciertas sustancias mi-
nerales—; el uso y la realizacién de imdge-
nes e iconos —como estatuillas, tallas, va-
sijas o piezas decoradas, o pinturas, ya
sean corporales o sobre otras superficies
naturales como corteza, roca o la tierra
misma-; y finalmente, el dominio de técni-
cas psiquicas para concentrarse y alterar
o amplificar la percepcion.

1L La transformacion del chaman como
resultado del viaje que suele implicar su
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muerte y resurreccion, asi como su con-
version en otros seres, generalmente ani-
males. Como resultado de este proceso el
chaman tiene sus distintas iniciaciones,
adquiere sus animales y objetos protecto-
res, asi como ciertas facultades que lo dis-
tinguen, como la visioén penetrante, la posi-
bilidad de comunicarse con los espiritus
tanto vivos como de muertos y de controlar
ciertas fuerzas de la naturaleza. También
logra a través de la experiencia de la trans-
formacidn personal aprender el arte de cu-
rar, que en definitiva es saber como trans-
mutar la enfermedad y regenerar la vida.
En el arte se expresan algunas de estas cua-
lidades como por ejemplo la perspectiva
aérea, o la vision tipo rayos X que permite
ver a través de las superficies y captar el
interior, por ejemplo, los esqueletos de ani-
males y personas.

IV. El poder del chamdn generalmente pro-
viene de planos sobrenaturales o divinos,
y significa un dominio de las fuerzas ocul-
tas, positivas y negativas. Esto le confiere
un status social muy especial, lo que en cier-
tas circunstancias se revierte en una forma
de legitimar su poder terrenal como lider
politico-religioso de las comunidades. En
el arte suelen estar representadas directa-
mente las fuentes celestiales del poder cha-
mdnico a través de rayos, fuego, aureolas,
tocados o diversos elementos que magni-
fican la cabeza de las figuras humanas,

Vista de la boca de la cueva
La Candelaria, provincia de
Catamarca.

El arte chamanico
se refiere
casi exclusivamente
a la iconografia
nacida del éxtasis
o inspirada
en las imagenes
y visiones
obtenidas
durante el trance.
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Arte chamanico del antiguo noroeste argentino

El vinculo esencial
entre arte y sacralidad
perduro
durante milenios
en la mayor parte
de las culturas
tradicionales.

Pintura rupestre de la cueva

La Candelaria, personaje
representado de perfil, con
lanzas en sus manos y una gran
mascara felinica.
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asiento privilegiado de este poder. En la
cosmovisién y mitologia andina un atri-
buto divino por excelencia es la dualidad
¥y su consecuente capacidad para el desdo-
blamiento. Esta condicién suele ser trans-
ferida al chaman junto con sus poderes, y
el arte lo expresa constantemente no sélo
a través de muiltiples figuras duales, sino
fundamentalmente en el uso casi obsesivo
de las simetrias y las oposiciones.

0

Iconografia chamanica
del noroeste argentino

Teniendo en cuenta algunas de las consi-
deraciones anteriores, podemos afirmar
que desde el punto de vista iconografico,
el arte de La Aguada, y en particular las
pictografias de la tradicion estilistica La
Aguada de Ancasti, pueden ser considera-
das como arte chamadnico.

Los temas representados, asi como las
estructuras compositivas de las imagenes
nos remiten claramente a situaciones y
rasgos caracteristicos del fenémeno cha-
manico. Entre ellos podemos mencionar:
* Escenas de hombres danzantes con

tambores y sonajas.
* Figuras humanas con grandes mdsca-
ras o adornos cefdlicos, que presentan
una marcada desproporcién del tama-
no de la cabeza, aumentado incluso
por la presencia de rayos y apéndices
diversos, portando armas y curiosos
objetos en sus brazos.
Variedad de imagenes de cardcter
fantastico que combinan atributos
humanos y animales.
* Recurrente representacién del felino,
ya como alter ego ubicado en la espalda
o sobre la cabeza del personaje, ya
como animal tutelar que flanquea a las
figuras humanas, ya como resultado
final del proceso de transformacion del
chaman.
Junto con el jaguar y la figura humana
—que predominan numéricamente—
aparecen otros elementos: serpientes,
saurios o lagartijas, aves, vampiros y
motivos geométricos en complejas

-

combinaciones. Este conjunto tematico
constituye algo asi como el léxico
bésico de la mitologia y el arte andi-
nos. La simbologia de cada uno de
estos temas nos remite a un lugar
especifico en el cosmos, que resultaen
una estratificacién de mundos super-
puestos tipicamente chamdnica, en
donde lo humano y lo geométrico—en
tanto abstraccion de lo humano—,
operan como eje de conexioén o axis
mundi. Esta particular concepcién
cosmogdnica también aparece refleja-
da en la estructura de las imdgenes
(particién en mitades, tercios, cuartos y
miiltiplos, determinacién de zonas
superiores e inferiores, derechase
izquierdas, y ejes de articulacion)

El andlisis de la estructuracién de
estas imdgenes asi como del uso del
espacio de las representaciones permi-
te encontrar reflejadas en ellas algunas
caracteristicas de la cosmovision de
esta cultura, que a su vez, parecen
tener raices en ciertas Concepciones
chamaénicas. Nos referimos en particu-
lar a las representaciones de rayos,
haces luminicos, asi como al uso cons-
tante y combinado de diversos tipos de
simetria y oposiciones duales (parti-
cién en mitades, juego pldstico figura-
fondo, claro-oscuro y uso de bicromias
especialmente con colores complemen-
tarios) que nos estarian remitiendo en
primera instancia al significado de la
luz y la capacidad de reflejarla, pero
en un plano mas profundo a la duali-
dad y el desdoblamiento como atributo
divino y sagrado por excelencia. Al
participar de esta condicion, el
chamdn adquiere su status de “ser
puente” entre lo humano, lo natural y
lo divino; a la vez que legitima su
poder terrenal a través de las capaci-
dades que le permiten el acceso a las
fuentes de poder sobrenatural.

Sibien el eje de nuestro estudio es el andli-
sis de las imdgenes, también debemos
mencionar otras fuentes de informacidn,
fundamentalmente arqueoldgica, etno-
histérica, etnobotdnica y fisico-quimica
que agregan mds elementos indicadores.



Las plantas sagradas
del noroeste argentino

El uso de plantas psicoactivas —especial-
mente el cebil (Anathenantera colubrina, var.
cebil)- y de una serie de objetos rituales
ricamente decorados asociados a estas
prdcticas, estd arqueoldgicamente corrobo-
rada en el area andina y el noroeste argen-
tino. Los hallazgos mds antiguos —pipas
de hueso conteniendo NNDT en su inte-
rior—remontan su uso en el altiplano de la
Puna argentina hasta 3000 afios antes del
presente'”. Pero su uso debid ser constante
alolargo dela historia precolombina pues
en las cronicas de la conquista se encuen-
tran numerosas referencias al uso de esta
planta. Sus formas de ingestion fueron va-
riadas. El polvo obtenido de la molienda
de las semillas que se encuentran en las
vainas del cebil se fumaba en pipas, se
inhalaba por las fosas nasales a través de
tubos finos, o también se mezclaba en las
bebidas rituales.!®

A juzgar por la cantidad de hallazgos
arqueoldgicos de morteros y pipas de pie-
dra en el Noroeste argentino, la forma de
ingestion mas comtin en nuestra region
debié haber sido fumando el polvo, proba-
blemente mezclado con tabaco. Esta es, por
otra parte, la manera en que atn lo utili-
zan algunos grupos indigenas del norte
de la Argentina como los wichi y los chiri-
guano. S5in embargo, en la regién andina,
especialmente el norte de Chile y Bolivia,
se difundi6 notablemente lo que se ha de-
nominado “complejo del rapé”. Esto es un
conjunto de elementos —entre ellos table-
tas, tubos y cucharas— generalmente de ma-
dera, que han aparecido mayoritariamente
en conjuntos funerarios de San Pedro de
Atacama, Chile, utilizados para la molien-
da de las semillas e inhalacién del polvo
psicoactivo. En especial las tabletas presen-
tan una decoracion muy caracteristica que
puede considerarse sin lugar a dudas co-
mo “arte visionario”. También aparecen
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rasgos semejantes en algunos estilos cera-
micos del noroeste argentino y, fundamen-
talmente, en las placas metdlicas con de-
coracién compleja del periodo Medio.
Larelacion entre el arte rupestre de An-
casti y el uso de plantas sagradas no sélo
se encuentra evidenciado por las similitu-
des con la iconografia caracteristica de los
objetos asociados al “complejo del rapé”,
sino por el particular emplazamiento geo-
grafico de los sitios con pinturas, pues se
encuentran en plena zona de bosques de
cebil en la franja de ecotono entre los va-
lles occidentales y las llanuras orientales.
Dentro de la dindmica cultural de las anti-
guas sociedades indigenas, basada en la
circulacién social y econdmica a través de
una variedad de zonas ecoldgicas, la re-
gion de la sierra de Ancasti aparece como
un drea distinguida, tanto por su posicién
de frontera en relacion a las poblaciones
de las zonas bajas, como por la abundan-
cia con que en ella crece el arbol del cebil.
Enla zona, los cebiles forman tupidos bos-
quesentrelos 800 y los 400 m.s.n.m., queen
la antigiiedad debieron ser fuente natural
de aprovisionamiento de semillas no sélo
para el noroeste argentino sino también
para el norte de Chile y el sur de Bolivia.
A suvez, dentro del drea se han elegido
lugares muy especiales para realizar las

Arbol de cebil (Anadenanthera
colubrina, var. cebil).

'” Ver: Ferndndez Distel, A. «Hallazgos de pipas en complejos precerdmicos del borde de
la Puna Jujena (repiiblica Argenltina) y el empleo de alucindgenos por parte de las mis-
mas culturass. En: Estudios Arqueoldgicos 5. Antofagasta: Univ. De Chile, 1980.

'* Ver: Llamazares, A.M. y Martinez Sarasola, C. Principales Plantas Sagradas de Sudamérica.
Documento No.1. Buenos Aires: Fundacion Desde América, 1999,



Toxicologia, La Plata, 1999.

Arte chamanico del antiguo noroeste argentino

Cactus wachuma
(Trichocereus terchekii).

pinturas, Se trata de oquedades dentro de
grandes bloques graniticos y cuevas muy
profundas, de dificil acceso y alejadas de
las areas ocupadas para uso doméstico.
Esto los convierte en sitios claramente cere-
moniales cargados de contenido sagrado.

Por tiltimo, algunos resultados de nues-
tra investigacion han senalado la presen-
cia de sustancias vegetales, presumible-
mente psicoactivas, en la composicién
quimica de las pinturas. Al realizar una
serie de analisis quimicos previos a la ob-
tencién de fechados radiocarbénicos, se
identifico la presencia de indicios vegeta-
les provenientes de la familia de las cac-
taceas, probablemente del tipo Trichocereus
terschekii o wachuma. Si bien son casi nu-
los los datos arqueoldgicos que avalan el
uso antiguo de esta planta con fines cha-
manicos", parece extrano que estos pue-
blos, que conocian el uso de otras plantas
sagradas no hubieran utilizado este cac-
tus que también crece naturalmente en la
zona y contiene derivados psicoactivos.
Por otra parte, se trata de una variedad
local del Trichocereus pachanoi o San Pedro,
planta sagrada por excelencia de las tra-
diciones chaménicas de la costa peruana.

Mas sorprendente aun fue el hallazgo
de cannabinol, el compuesto activo del cd-
flamo o marihuana, en la composicién de
otras pinturas®. Este resultado plantea
problemas interesantes, ya que s6lo una
de las muestras proviene de una pictogra-
fia de datacion posthispanica. Hasta el
momento se desconoce la presencia de ca-
Aamo originario de Ameérica, pero supone-
mos que otra posibilidad podria ser que se
tratase de alguna otra planta autéctona
que tenga un contenido quimico semejante
al cannabinol. Estos resultados sin duda
necesitan mayores pruebas para su corro-
boracidn, pero aun asi estdn sugiriendo

¥ Aparecieron fragmentos de este cactus en el ajuar funerario de una momia proveniente
de Angualasto, San Juan, Argentina, que probablemente perteneci6 a una mujer chamana.
(Ver: Peldez y Renard. «; Alucindgenos en Angualasto? Nota preliminar sobre el estudio
de la momia de Angualasto». En: Palimpsesto 4. Buenos Aires. 1994-95.

2! Llamazares A., Arado M., Laguens M. y Ferrari L. «Un inesperado hallazgo de cannabinol
en pinturas rupestres de Catamarca, Argentina». Presentado al Congreso Nacional de

! Agradezco esta reflexion al Dr.Nicholas Saunders del University College de Londres.
Ver: «Stealers of light, traders in brilliance. Amerindian metaphysics in the mirror of
conquest». En: Anthropology and Aesthetics. Res33. Spring, 1998.
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un fuerte vinculo entre la realizacién de
arte rupestre y el uso de plantas sagradas.
Creemos posible que al incluir estos ve-
getales en la preparacién de las pinturas
se buscara transferir el poder simbélico de
las sustancias psicoactivas a lasimagenes
rupestres, aunque secundariamente podria
haber habido otras razones de orden téc-
nico como la obtencién del color blanco
que producen los cristales de wachuma
molidos, o el poder adherente de la resina
del canamo o similares. Por otra parte, la
btisqueda del color blanco tampoco ten-
dria una razén meramente técnica. Es cono-
cido el valor simbdlico de este color para
los pueblos precolombinos del drea andi-
na. Se relaciona con la luz, la capacidad
de refractacion y por lo tanto, lodivino. A
laluz de estos significados, no parece aza-
roso que esta gente haya elegido el blanco
para realizar casi la totalidad de sus pin-
turas rupestres®'. Otro elemento mas para
apoyar la idea de que se trata de arte cha-
manico, es decir, de imagenes cargadas de
sentido y poderes sobrenaturales.
Esperamos que el futuro de las investi-
gaciones ayude a ampliar el conocimiento
sobre el uso de plantas sagradas en la re-
gion. Esta puede ser una forma de develar
un poco mds el complejo tema de la inte-
gracion de rasgos culturales de diferentes
origenes. Los interrogantes siguen plan-
teados, pues si bien el cebil parece haber
sido la principal especie elegida por los
pueblos antiguos del drea andina, su ori-
gen y pertenencia fitogeografica corres-
ponde al drea chaquense y amazonica. A
su vez, es posible que se confirme el uso de
otras especies de franca pertenencia andi-
na, como el cactus wachuma, y eventual-
mente se descubran nuevas especies loca-
les propias del noroeste argentino. s

Buenos Aires, Julio de 2000

ANA MARIA LLAMAZARES

ANTROPOLOGA Y MASTER EN METODOLOGIA
DE LA INVESTIGACION. HA 5IDO PROFESORA
REGULAR DE LAS UNIVERSIDADES NACIOMNALES
DE BUENOS AIRES, TUCUMAN, SALVADOR Y
PALERMO; Y PROFESORA INVITADA DE LA UNI-
VERSIDAD DE CAMBRIDGE, INGLATERRA. ES
INVESTIGADORA DEL CONSEJO NACIONAL DE
INVESTIGACIONES CIENTIFICAS DE ARGENTINA,



Argonauticas Ticunas

William Torres

Las palabras son semillas,
las semillas son también palabras.
Noé Rodriguez,

chamdn muinane.

Amacayacu,
de hamacas en rio

Azulai Vdsquez, yerno de don Ricar-
do Reina, narraba junto con é€l, en la
casita que anuncia la cercania de San
Martin de Amacayacu!, un aconteci-
miento en el transcurso de un cuento,
en el que se designa y se inscribe el
nombre de un rio. Azulai y don Ricar-
do fueron los fundadores de esa aldea
ticuna.

Esa noche estdbamos invitados a
comer en casa de don Ricardo, nos
sentamos en el suelo esterillado de
mirapeba (Iriartea sp., Arecaceae), y mien-
tras cendbamos don Ricardo nos na-
116 varias historias en las cuales siem-
pre habia un punto de humor, con el
cual nos sorprendia. Nos hablaron de
Yoi e Ipi ~hermanos ancestrales—y nos
contaron historias del rio: un dia dedi-
dieron hacer guaiyuritaé (“minga”)
para desviar el cauce del rio y acortar
el trayecto hacia el Amazonas. Un dia,
mas lejano, sus abuelos ticuna, que
vivian en una maloca, en las cabece-
ras del rio, se han levantado en la pri-
mera tenue luz del amanecer. Hay
ambiente de alegria, de fiesta y de dan-
za, se inicia una argonautica?, un
transcurso némada, una exploracion
de mundo. Han decidido ir a conocer
el camino del rio. Estan alistdindose
parael viaje.

La narracion transcurria en el es-
pacio de la palabra de la noche. Don
Ricardo narraba y Azulai complemen-
taba los recuerdos. Ellos en su hospi-
talidad nos contaron la historia del
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nombre del rio Amacayacu. Esa noche
era una noche de recogimiento, de
amistad en la hospitalidad de ellos.
Transcribo mi recuerdo.

Las mujeres llevaban a los nifios y
los enseres, al puerto. Cada familia va
en su nautilo. En la proa va el navegan-
te —cazador, pescador, guerrero—al rit-
mo del remar. Sus hijos y su mujer van
detras. Los hijos hacia la mitad de la
canoa, y ella en la popa con un remo
mas pequeno, en su ritmo.

Las mujeres han puesto los ense-
res en la mitad de la canoa: ollas de
ceramica pequenas, recipientes con
alimentos y chicha, algo de aji y fari-
fa, y las hamacas en qué pasar la no-
che. Los hombres empiezan a navegar,
hacen su saludo ritual “jjuchuuii!”, ri-
sas, chistes, chanzas. Ellos llevan an-
zuelos, arpones, flechas y arcos.

Después de un tiempo de navegar,
de ir sin afdn, con paradas y descan-
sos, pescando y atentos a cazar, dis-

Foto: PEDRO MARIN

Hay ambiente de alegria,
de fiesta y de danza,
se inicia una argonautica,
un transcurso némada,
una exploracién de mundo.

frutaban del paseo. El agua, muy sua-
ve, los conducia en su transcurso a un
recorrido mdgico hasta llegar al Ama-
zonas®. Todo el viaje era lleno de gra-
tas sorpresas, encontraban cosechas
de frutos silvestres, playas, remansos,
zonas de bdrsea, aromas y presencias
de cuerpos animales, de aves de trinar
y plumar multicromo, de mariposas en
transparencias de color... en las signa-
turas de la selva.

Pasado un tiempo de navegar, vie-
ron un recodo, una vuelta en el reco-
rrido del rio. El rio los llevaba muy tran-
quilos, no les forzaba a remar, Mds bien
conducia sus canoas en el lecho del
rio. Iban contentos, iban cantando.
Iban en grupo las canoas, hacian chis-
tes y chanzas.

Alllegar a aquella curva se encon-
traron con un suave remolino que més
parecia un remanso, se extendia a lo
ancho de los bordes. Ellos continua-
ron el recorridoy al llegar al centro, se

Aldea de la etnia ticuna sobre el rio Amacayacu, afluente del Amazonas, en el parque

natural Amacayacu ~Departamento del Amazonas, Colombia.

o}

* Argondutica, de argonauta (Argonauta argo), “nautilo”: “la hembra tiene una concha blanca
g & 4 &

en espiral y dos tentdculos ensanchados en los extremos, y cuandonada a flor de agua, parece
una barquilla con sus remos” (Maria Moliner). Argondutica serfa un hacer, un saber en trans-
curso nautico del nomadismo, en “una barquilla con sus remos”, en sus nautilos.

3

En las mitogonias de la Amazonia, todo rio, cafio, quebrada o laguna estin conectados y
son afluentes y estriamientos del Amazonas.
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tropezaron con el tronco y las ramas
de un arbol que no veia sobresalirala
superficie del agua.

Azulai recuerda, en ese momento,
que empezaba a atardecer y se acerca-
ba la tenue luminosidad de la dltima
luz del dia. En ese momento se trope-
zaron todas las canoas y se voltearon.
El nautilo corria el riesgo de naufra-
gar. El sitio no es muy ancho, en su
cauce normal no llega a tener treinta
metros de ancho. Todas las personas

llegaron facilmente a la orilla nadan-
do, sin correr mayor susto, y sacaron
a la orilla las canoas y los enseres,
consideraron que no se habia perdido
nada, que no habia pasado nada. Y
decidieron pasar la noche alli. Pren-
dieron la luz del fuego, calentaron sus
cuerpos y algo de alimento fue calen-
tado o cocido.

Al decidir instalar el campamento
para satisfacer el sueno de los ninos y
dormir, buscaron en sus enseres las
hamacas o chinchorros. Buscaron y
buscaron en vano. Ninguna hamaca
habia sido rescatada, no se encontra-
ba una sola de ellas. El remolino en
remanso habia tomado, habia llevado
hasta su fondo a todas las hamacas, a
todos los chinchorros. Esa noche la
pasaron en el suelo, esa noche no dur-
mieron separados del suelo en esas
canoas del sueno y del aire que son
las hamacas.

Elrio (yacu') tomo las hamacas, las
canoas del aire en las que transcurre
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el descanso, el suefio y el ensuefio, el
pensar o el narrar, Esa noche durmie-
ron en la planicie del suelo, no nave-
garon el sonar en el aire. Al amanecer
se fijaron bien en el sitio, precisaron
una topologia y continuaron su nave-
gar al Amazonas.

Con el tiempo este acontecimiento
se enuncio en narracion, y en ella se
habla del rio de las hamacas, o mejor
de hamacas en 1o al designarlo Ama-
cayacii o Amacayacu.

... con el tiempo
este acontecimiento
se enuncidé en narracién,
y en ella se habla
del rio de las hamacas,
O mejor,
de hamacas en rio.

Hacia 1966 se construyo la aldea
San Martin de Amacayacu, en el sitio
de hamacas en rio, en el topos en el
cual el Amacayacu tomé nombre. Don
Ricardo Reina habia adquirido este
sitio hacia un tiempo, al comprérselo
a un colono, cauchero v maderero, y
se lo cedi6 a su yerno Azulai Vazquez
para que promoviera la construccion
de una aldea con los descendientes,
con los nietos y bisnietos, de los que
designaron el Amacayacu, que poren-
tonces vivian disgregados en vivien-
das riberefias a lado y lado del rio.
Azulai fue nombrado el primer curaca
de San Martin de Amacayacu.

Don Ricardo vivid un tiempoen la
aldea, pero con el transcurrir de las
lunas volvié a vivir en su casa en la
rivera del rio. Va a la aldea frecuente-
mente a visitar a su familia que es casi

la mitad del pueblo, mientras que los
demads son familia entre si, va a las fies-
tas y mingas que es invitado, compra
alguna provision en la tienda, y tam-
bién va a la misa que es celebrada en
el pueblo todos los tiltimos domingos
de cada mes.

Al regresar a San Martin, nos alo-
jamos en casa de Grimanesa y Marce-
lino, pasada la medianoche ya esta-
ban dormidos. Dormian sin hamacas,
en el suelo, sobre la tela de yanchama
(Ficus glabrata) tendida en el piso de
mirapeba dentro de una cajita de toldi-
llo blanco, en sus casas sin paredes,
en palafitos, y techo ahora de zinc.

La argondutica de esta narracién
designa un rio, fijado en un topos, el
cual con el tiempo se constituye en
territorialidad-aldea. La designacion
fijada en un topos: Amacayacu, esta
dada en el sentido del acontecimiento
de hamacas en rio. En otra de esas
noches de agradable conversa, Azulai
narro otra historia relacionada con el
rio; esta vez tenia que ver con el Ama-
Zonas:

Ahogando las crias

Faustino habia llegado a Leticia con
el animo de vender algunas de sus ar-
tesanias. Al subir por la calle que del
puerto asciende hacia el centro de Leti-
cia, escuch6 un estruendo a su espal-
da, asustandolo como nunca. Pensd
en un monstruo indescifrable, del cual
nunca habia escuchado que existiese
y menos aun en pleno dia y en un sitio
supuestamente civilizado como Leti-
cia. Dio un salto y pegd carrera...

Un rato después, al entrar al alma-
cén donde solian comprarle sus arte-
sanias, pues Faustino era considerado
un maestro en el arte de pintar —siem-
pre con tinturas vegetales— las telas de
corteza de yanchama, Faustino vio con
sorpresa que en las vitrinas de este al-
macén estaban expuestos para la venta
varios monstruos, en tamano pequeno,

* Es curioso que en esta regién amazonica, tan alejada de lo andino y de su cultura, se
manifieste una influencia de lengua quichua en su toponimia: la palabra yacu es de la lengua
quichua y significa “rio, agua”; la madre del agua y de los rios se designa en esta lengua como

Mama Yacu o Milli Yacu.



deaquellos que por poco lo atropellaran
hacia un rato. Asombrado, pregunté
al vendedor cémo se llamaban esos
monstruos y por su precio. “jCarros!”
y el precio no era muy costoso. Al re-
correr los otros almacenes de Leticia,
observg, no sin interés, que en todas
sus vitrinas se ofrecian “las crias de
esos carros”. Al regresar al puerto, y
mientras navegaba retornando a su al-
dea ticuna, calculd en silencio el precio
de todas esas crias. Se propuso, en poco

.

Desde cuando era nifio,
Pascual habia escuchado
decir a los mayores
que los delfines son
«gente de aguanr.

tiempo, hacer suficiente artesania para
con su venta comprar todas las “crias
de carros”. Cuando realizé este propd-
sito regreso a Leticia y compré todos
los carros de juguete que se ofrecian en
todos los almacenes de este puerto.

Los deposit6 en el costal que para
ello habiallevado, lo amarré muy bien
para que no se fuesen a escapar, y con
esta monstruosa carga al hombro, mon-
t6 en su canoa. Remd hasta el centro
del Amazonas, le amarré al costal una
piedra grande que llevaba prevista, y
arrojo la terrible carga al fondo del agua.

Cuando estuvo de nuevo en su co-
munidad, explicé orgulloso a todos los
ticuna que ya habia ahogado todas
“las crias de esos carros” y que pron-
to, cuando llegase a viejo y muriese el
carro que rondaba las calles de Leticia
asustando a la gente, se librarian de
ese horroroso ser, pues ya no tendria
descendencia.

Por aquella época, conoci a Pas-
cual del Aguila, quien un dia nave-
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gando por el rio Mata-mata, me narré
lo siguiente:

Curador de delfines

En el centro del gran lago negro, en el
corazon de la selva amazonica, Pas-
cual preparaba su arpon para pescar
los delfines. Habia dejado de remar,
para que ni siquiera se escuchase el
leve murmullo del chapoteo de la pa-
lanca. La canoa flotaba en la superfi-
cie del lago, casi estatica.

e

|

Desde cuando era nifio, Pascual
habia escuchado decir a los mayores
que los delfines son gente de agua:
Cuando saltan y juguetean emergien-
do del fondo del agua nos presentan
este cuerpo con el que solemos cono-
cerlos, pero en el fondo de los rios y
lagunas son gente, gente-delfin, Allf
tienen sus chagras, sus malocas vy vi-
ven en familia.

Dos variedades de delfines siempre
se veian. Los rosados, llamados bufeos,
y los grises, nombrados foninas. De las
toninas, le decian, que ayudan a los
ndufragos a ganar la orilla y que em-
pujan a los peces hacia la canoa del
pescador para que abunde su pesca.
De los bufeos, le decian, que topetean
las canoas haciéndolas naufragar y
que golpean a los ndufragos para que
se ahoguen. También escuchaba de lo
inconveniente de ir los muchachos a
pescar solos a las orillas de rios y la-
gos, lo mismo que las muchachas fue-
sen solas a lavar sus vestidos. Cuando

bufeos y toninas se dan cuenta de esto,
toman la apariencia de apuestos jove-
nes para seducir a los desprevenidos
muchachos. Si es una joven quien se
encuentra sola, puede ocurrir que por
alli aparezca, como paseando, un
apuesto joven con la cabeza cubierta
por un sombrero. La muchacha, al ver-
lo, queda prendada de ¢l y accede a
tener relaciones sexuales. Si era preve-
nida le hacia quitar el sombrero para
constar que no tuviese el huequito en
la cabeza como el delfin; pero si olvida-
ba esta precaucion, mientras se acari-
ciaban, la muchacha pasaria su mano
sobre el vientre del seductor, si no Hene
ombligo es un enamoradizo delfin, y si
accede al acto sexual, la muchacha con
el tiempo se volvia delfin perdiéndose
en las profundidades del agua.

Si es un joven y solitario pescador,
debia tener los mismos cuidados que
las j6venes lavanderas, pues una her-
mosa joven con su cabeza cubierta por
una panoleta puede surgir como des-
prevenida paseante para seducirle. El
muchacho debe tener las mismas pre-
cauciones previas al acto de amor para
confirmar si es 0 no una seductora del-
fin: quitarle la pafioleta para constatar
la presencia o no del huequito en la
cabeza y acariciarle el vientre para
determinar la presencia o no del hue-
quito del ombligo. 5i constata que es
una encantadora delfin y acepta el
amor con ella, al poco tiempo su cuer-
po se hara delfin, y como ellos seduci-
rd a desprevenidas muchachas,

Pascual, quien habia nacido entre
los ticuna, era incrédulo de las aseve-
raciones de sus abuelos respecto a los
delfines. En alguna ocasion escuché
que el ojo del delfin servia como pusarn-
ga, filtro de amor, para enamorar a al-
guien: hay que pescar al delfin y es-
tando todavia vivo se le sacan los ojos;
cogiendo un ojo de delfin entre los de-
dos indice y pulgar, y mirando a tra-
vés de €l ala persona que se desea ena-
morar, sin que ella se dé cuenta, ésta
queda de inmediato hechizada de
amor por quien la mir6 a través del ojo
de delfin. Y escuchd, también, que
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cuando cae en la orilla el chorro de

agua, que sale por el huequito de la

cabeza del delfin, alli crece una planta
que al frotarse sus hojas en las manos

y luego tocar a la persona deseada, se

activan las mismas propiedades del

“quereme”. Se enterd, asi mismo, que

con el diente del delfin se hace pusanga

para enamorar a las mujeres, y que las
muelas del delfin sirven para atraer
caceria y pesca.

Desde cuando escuchg esto, Pas-
cual se dedico exclusivamente a pes-
car delfines. En ocasiones su arpén no
era certero y los delfines escapaban
heridos. Ahora era un hombre adulto,
se habia casado y tenia familia. All4
en el centro del lago negro esperaba la
presencia de un gran delfin para arpo-
nearlo y vender sus ojos frescos, asi
como sus dientes y muelas. De pronto
escucho el rugiente sonido de un mo-
tor. Malhumorado por la interrupcién,
volted a ver hacia la entrada al lago por
donde se conectaba al rio Amazonas
por un canal. Por alli venia una lancha
navegando directamente hacia él
Cuando estuvo cerca la lancha, obser-
vo que alli venian unos guardias pe-
ruanos. La lancha llego hasta su canoa.
- “;Qué hace aqui?”, pregunté el que

parecia ser el jefe de los guardias.

~ "Soy pescador”, dijo Pascual.

~ “Muestre su licencia de pescador”.

— “No tengo. Soy ticuna del lado
colombiano y alld a los ticunas no
nos exigen licencia para pescar”.

— “Pero acd, en Perd, si. {Queda
detenido!”

Los guardias le hicieron montar su
canoa en la lancha y retornaron con
Pascual detenido. Al salir al Amazo-
nas y alllegar al centro de su cauce, de
pronto la lancha se hundid, pero si-
guieron navegando por el fondo del
agua. Los guardias lo condujeron has-
ta una maloca subacudtica. Alld en el
fondo de la maloca estaba sentado un
abuelo, quien lo saludo diciéndole:

- “Yo soy el abuelo-delfin. Envié a
mis guerreros para detenerte.
Nunca escuchaste los consejos de
tus mayores y no haces mas que
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matar y malherir a mi gente, los
delfines. Mira a ese costado de la
maloca, cudnta gente malherida
estd en sus hamacas esperando
curacion. 5i quieres regresar con
vida a tu aldea, tendras que curar-
los a todos y prometer no volver a
arponear aninguno de mi gente”.

Pascual estaba muy asustado, todavia

era incrédulo de lo que estaba suce-

diendo. Se atrevid a contestar;

= “iYo sdlo sé arponear delfines, yo
no he herido a tanta gente! {No sé
curar, no soy paye!”.

— “iTienes que curarlos!”, le increpd
el abuelo-delfin.

Pasaban los dias y Pascual sin saber

como curar la gente-delfin, no sabia que

hacer. Le preocupaba mucho su fami-

lia, seguramente ya lo daban por aho-

gado.

Los ticuna de su comunidad ha-
bian buscado por los cafos, por las
quebradas, por los rios, por los lagos v
habia llegado a la conclusién que se-
guramente alguna boa se lo habia tra-
gado y destruido su embarcacion. Lo
lloraron, le hicieron los ritos mortuo-
rios y lo olvidaron.

Un dia el abuelo-delfin le dijo:
“Muy facil es hacer mal, pero ya ves
que si no se sabe es imposible curar”,
y le ensefid a Pascual el arte de curara
la gente-delfin. Asi, Pascual curé no
s6lo a las delfines que €l habia herido,

sino a otros mal heridos por otra gen-

te, y cuando los hubo curado, el abue-

lovolvié a hablarle:

- “Manana regresaras a tu aldea
ticuna. Pero has de saber que
llevas una misién que cumplir.
Nunca mas volverds a arponear a
ninguno de mi gente. Y ademas

Los ticuna,
expertos navegantes,
tienen al rio
como fuente de vida,
que activa la ruptura
de simetria temporal
(entre pasado y presente).

contaras esta historia entre la gen-
te que anda en dos pies, para que
seas testigo y defensor de mi gente.
Esta historia tendrds el deber de
difundirla y volverte defensor de la
vida de mi gente. Nosotros somos
los guardianes del agua y los guar-
dianes de toda la demds gente del
agua: Si llegamos a perecer, el
agua y todasu gente dESE]PElI'i-_‘CQ—
ran de nuestra Madre Tierra”.
Al otro dia, al amanecer, los guerre-
ros-delfin retomaron a Pascual, con su
canoa, al centro de la superficie del
Amazonas, en el mismo sitio donde se
sumergieron cuando lo habia deteni-
do. Pascual navegd rumbo a su aldea.
Alllegar al puerto de su aldea, alli es-
taba su mujer lavando. Ella al verlo
grito, asustada, creyendo que su difun-
to marido se le apareceria. El le habla-
ba tratando de tranquilizarla y de ex-
plicarle lo sucedido. Pero ella no podia
creerle, hacia ya seis meses que él se
habia ahogado y debia dejarla tranqui-
la puesto que ya tenia nuevo marido y
estaba encinta, esperando un nuevo



hijo de su hombre actual. “;Vete!”, le
gritaba. Ante los persistentes gritos de
la mujer, todos los ticuna de la aldea
acudieron al puerto. Muchos creyeron
ver al fantasma de Pascual, pero tal fue
su insistencia, que uno de ellos accedié
a darle la mano para que saliese de la
canoa y comprobé que era Pascual de
carne y hueso. Lo invitaron a entrar a
la aldea. Pronto prepararon masato de
yuca y escucharon su historia.

Pascual pasé algunos dias en casa
de un compadre. Dias después cons-
truy6 un rancho a una distancia pru-
dente delaaldea. Alli vive todavia. Alli
le conoci. Un dia me invit6 a navegar
por el rio Mata-mata, me narré su his-
toria y me pidi6 que la divulgue.

En un hermoso libro titulado Ma-
miferos del Llano se dice del delfin (Inia
geoffrensis), lo siguiente: “Este cetaceo,
cuya presencia se halla confinada ex-

clusivamente a las aguas continenta-
les —rios, cafios y lagunas— habita las
cuencas de los rios Amazonas y Ori-
noco. De cuerpo ahusado que alcanza
hasta 2.7 metros y 200 kilogramos de
peso, se alimenta principalmente de
peces y cangrejos, que captura por
ecolocalizacion, caracteristica evoluti-
va desarrollada en respuesta a la tur-
bidez de las aguas donde se encuen-
tra. Su reproduccién influenciada por
el nivel estacional de las aguas, supo-
ne diez meses y medio de gestacion,
produciendo una sola cria que perma-
nece dos anos en estrecho contacto con
la madre. La tonina ha sobrevivido
hasta ahora, gracias a los mitos y le-
yendas que se le atribuyen, pero préc-
ticas pesqueras con “redes agalleras”
y la contaminacién de las aguas, se han
convertido en factores de riesgo de ex-
tincion para la especie”.®

* Uribe Hurtado, Cristina y Ortiz Von Halle, Bernardo. Mamferos del Llano, p. 31. Bogota:

Cristina Uribe Editores, 1993,

CENTRO AGROFORESTAL DE GUAYUYACO,
JARDIN BOTANICO MEDICINAL DE GUASCAYACO
Y CASA DE YAGE PAULINO MOJOMBOY

PIAMONTE, CAUCA

Trabajando por la edncacion
y el conocimiento

Municipio de Piamonte
Cabildo Indigena
La Floresta Espasnola,

ECOPETROL
v Funambiente

de la cultura indigena Curso de
Medicina Tradicional China
’ Km-4 | Modalidad:
Via Rio Caqueta — | 14/ Nivel-Basico:

Un aporte del

Argosy,

CORPORACION PARA EL ESTUDIO, FORMACION E
INVESTIGACION EN TERAPEUTICAS TRADICIONALES

ESTAR SANO ES VIBRAR CON LAS LEYES DE LA NATURALEZA

(M.T.Ch.) Acupuntura—Moxibustion

2do. Nivel-Profundizacion:
3er. Nivel-Avanzado:

Fecha de iniciacion:

Ritmo del Encuentro:
Informes e Inscripciones:

Director del curso: Dr. José Omar Escobar Toro

* Kk ¥k

Podriamos designar estas narraciones
como Argondtucas Ticunas, en las cuales
se accede a un campo de experimenta-
cién de la existencia desde una condi-
cion de lo irreversible. Los ticuna, ex-
pertos navegantes, tienen al rio como
fuente de vida, el cual, a partir de su
potencial desequilibrante, de su po-
tencial ruptura de la simetria espacial,
activa la ruptura de simetria temporal
(entre pasado y presente). Esta poten-
cia argondutica, podriamos sefalarla
como un instinto chamanista que activa
los acontecimientos narrados en estos
relatos. — —
Cucha Guamueés.

Marzo 1 de 2000. Afio del Dragén.

WILLIAM TORRES C.
DIRECTOR DE LA FUNDACION DE
INVESTIGACIONES CHAMANISTAS

CERN]

Semipresencial

150 horas—Tedrico

150 horas—Tedrico préctico
150 horas—Integracion
préactica terapéutica (clinica)
Febrero 17 de 2001

Un sabado cada 15 dias
Calle 53 B No. 27-24 C. 705
Tels: 310 4823 — 222 6417
Bogota, D.C — Colombia
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La oraciéon

de Jesus

aramea

muestran el camino

iOh, t4, que engendras y das a luz!
Padre-Madre del cosmos

td creas todo lo que se mueve en la luz
concentra tu luz dentro de nosotros.

Hazla qtil, asi como los rayos de un faro

crea tu reino de unidad ahora,
a través de nuestros ardientes corazones

y dispuestas manos.

Tu deseo tnico entonces actda con los nuestros,
en toda luz, como en todas las formas.

Otérganos lo que necesitamos

cada dia en alimento

y en vision interna: sustento

para la llamada de la creciente vida

suelta los lazos de los errores que nos atan,
asi como soltamos las cuerdas

que retenemos de las culpas de los demas.

No nos dejes caer en la desatencion
mas libranos de la inmadurez.

De ti nace la voluntad que rige todo,
el podery la vida para actuar,

la cancién que todo lo embellece,
que de era en era se renueva.

En verdad —venga poder a estas afirmaciones—
para que ellas sean la fuente
desde la cual crezcan todas mis acciones

sellado en confianza y fe.
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Neil Douglas-Klotz

Entre las propuestas mds actractivas del
Centro Internacional de las Danzas de Paz
Universal, estd la miisica y la coreografia
de la Oracion aramea de Jesiis, mds conocida
como el Padrenuestro.

Este trabajo, de varios afios, ha estado
orientado por Neil Douglas-Klotz, lider sufi
y especialista en estudios religiosos y de
sicologia, quien ha traducido de la versién
original en peshitta (syriaco-aramea), de
Mateo 6:9-13 y Lucas 11: 24, al inglés, en
el texto Prayers of the Cosmos.

Presentamos una version traducida del
inglés al espaiiol, en la que han trabajado
Ignacio Vergara, Jimmy Docker y Giselle
Rubio. Se puede apreciar en esta recupera-

cién del original, el cardcter multisémico y
metafdrico que esta oracion tiene y que se
ha perdido en la versién simplificada que
conocemos hoy en dia.

Neil Douglas-Klotz es autor ademas de
Desert Wisdom, es miembro dela Academia
Norteamericana de Religion y de la Socie-
dad de Literatura Biblica. Lidera el trabajo
de la Federacion Internacional para el Men-
saje Sufi. Vive en Edimburgo, Escocia, don-
de codirige el Instituto para el Aprendizaje
Avanzado y la Vida Consciente.

Pronto saldrd traducido al espafiol el
texto completo de Prayers of the Cosmos.
Meditations on the Aramic words of Jesus.
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Carta a £/ Tiempo sobre una cronica desafortunada

Santafé de Bogota D.C.
Mayo 5 de 2000

Senor

GERMAN REY
Defensor del Lector
EL TIEMPO

Apreciado Sefor:

Con desilusién registramos
la crénica de José Navia so-
bre el yagé aparecida en el
periddico el domingo 23 de
abril. Abrimos nuestra casa
ala mirada de un periodista
aquien consideramos bien-
intencionado, no porque el
yagé, o su ritual, o sus cha-
manes, necesiten publici-
dad, sino porque creemos
que los medios de comuni-
cacion si pueden cumplir
un papel educativo, pe., y
para el caso, ilustrar en con-
creto lo que significa la exis-
tencia de otras culturas den-
tro dela nacién colombiana
—proclamada con bombos y
platillos «multicultural» y
«multiétnica» por la Cons-
titucion de 1991- y lo que
puede significar la existen-

cia de medicinas tradiciona-
les autoctonas, con aplica-
cion de otras terapéuticas
diferentes a las que nos tie-
ne acostumbrados la medi-
cina alopatica.

Ese contexto no merecié
siquiera mencién. Por el con-
trario el cronista prefirié
resbalarse por el lado anec-
dético y de los lugares co-
munes —«que son rituales de
apartamento», «que esta de
moda en el estrato seis» (;?),
etc.—, sin contribuir a enri-
quecer la visién del lector
acerca de el enorme tesoro
de conocimiento y de aplica-
ciones medicinales de las
culturas indigenas, hasta
ahora invisibilizadas, des-
conocidas y excluidas,
cuando no satanizadas y
perseguidas: el antiguo pre-
juicio contra las culturas
originarias adoptado pri-
mero por los invasores es-
panoles y sus aparatos de
dominacién ideoldgica
—Iglesia, escuela— y conti-
nuada luego y de manera
mads reciente por la ciencia
meédica criolla que califica a

los médicos tradicionales
como brujos, hechiceros,
teguas, etc., suponiéndolos
menores de edad o irrespon-
sables que se intoxican e
intoxican a la gente con bre-
bajes extranos y peligrosos.

En esa direccion se ubi-
ca precisamente la estocada
de fondo de la crénica en
mencion: el concepto «cien-
tifico» del doctor Uribe Cua-
lla, «especialista en toxico-
logias», dictamina que el
yagé puede producir una
hepatitis téxica que puede
ocasionar la muerte. No sa-
bemos, no se conocen —por
lo menos piiblicamente-los
estudios, investigaciones y
pruebas que sustentan esa
afirmacién contundente del
doctor Uribe. Pero en honor
ala verdad seria importan-
te conocerlos y desarrollar
un debate puiblico acerca de
las caracteristicas terapéu-
ticas del yagé, de las restric-
ciones para su uso y de los
posibles peligros de su ad-
ministracion por gente no
preparada. Eltiempo que lle-
vamos dedicados a investi-

gar y divulgar la medicina
del yagé, como usuarios y
seguidores, el conocimiento
de cantidad de personas
usuarias, entre ellos los
chamanes mismos, nos dan
una informacién totalmen-
te contraria a la apreciacion
del doctor Uribe. Pero esta-
mos abiertos a examinar las
pruebas de la ciencia occi-
dental para hacer esas ase-
veraciones sobre una planta
sagrada utilizada milena-
riamente por una de las cul-
turas originarias de esta
patria nuestra.

Quedamos en disposi-
cién de dialogo para esta
clarificacién intercultural
indispensable para promo-
ver la salud y la tolerancia
entre los pueblos y etnias de
este espacio compartido lla-
mado Colombia.

Atentamente,

Ricardo Diaz Mayorga
Editor Revista «Vision
Chamé nica»

c.c. Dr. Camilo Uribe Cualla,
Clinica Uribe Cualla S.A.

HUAIRA-RUMI, HUAIRA-HUAHUA / Piedra del Viento, Hijo del Viento

Los indigenas tomadores
de yagé, cuando van a ser
buenos reciben un don o re-
galo especial de los dioses o
espiritus que guian su cien-
cia.

Los dioses del cosmos
por medio de truenos, re-
lampagos y una fuerte tem-
pestad envian una piedra
blanca transparente que cae
a tierra precisamente donde
va a pasar el curaca. Esta

VISION CHAMANICA / No. 3

piedra comienza a llorar y
emitir voces y palabras que
tnicamente escucha el cu-
raca a quien va dirigido
aquel regalo. Al escucharla,
el curaca la busca hasta en-
contrarla y la recoge, ella
inmediatamente calla por-
que hallegado a su destino.

El curaca guarda muy
bien este obsequio de sabi-
duria y la utiliza cuando va
a curar algtin enfermo. Esta

pequena piedra, al curaca
observarla después de haber
hecho un ritual al enfermo,
le dice todo lo que debe ha-
cer para curar la enferme-
dad de ese paciente.

Dicen los curacas que al
mirar ellos esa piedra, pa-
san escenas como de pelicu-
la, donde ellos miran las en-
fermedades y los remedios
con qué tratarlas. Esta pie-
dra (huaira—rumi) esta con

el curaca, lo guia y lo ayuda
hasta el dia que muere, y
luego ella regresa al espacio
0 cosmos de donde vino, en
medio de reldampagos, true-
nos y tempestad. Por esto
cuando un curaca muere
ocurren tempestades muy
fuertes.

Hilda Julia Garzén Jamioy
EtnoeducadoraInga dela
Comunidad de Yungillo.
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Casa Hogar de Paso en Guascayaco

Etnofarmacognosia en Manizales

«Se harad el rito de la toma
de yagé por los taitas de la
Organizacion (UMIYAC).
Con mucha voluntad com-
partiran su gran sabiduria
para lograr la sanacién del
alma y del cuerpo y la inte-
gracion de nuestros her-
manos para compartir la
unidad de las diferentes cul-
turas y creencias...», pala-
bras del taita Paulino Mo-

jomboy en la invitacién al |

encuentro para la inaugura-
cion de la Casa Hogar de

Medicinal de Guascayaco,
realizado durante los dias
14 a 17 de septiembre de
2000 en Piamonte, Cauca,
donde participaron taitas
de las etnias kofdan, kamtza,
siona e inga.

Fotografia: Fernando Aranguren.

El Instituto Andino de Ft-
nofarmacognosia, con sede
en Manizales, inicid sus ac-
tividades en el afio 2000 con
la presencia del quimico y
etnobotanico Jonathan Ott,
norteamericano radicado
en México. Ott dirigid el se-
minario Estados visionarios y
chamanismo en Ameéricadel 12
al 15 de abril, con asistencia
de investigadores y estu-
diantes de antropologia, so-

| ciologia, psicologia, medici-
Paso del Jardin Botdnico

na y otras disciplinas.

Del 23 al 26 de agosto,
coprogramo, con la Univer-
sidad de Caldas, el semina-
rio Las emociones en la cultu-
ra: una visidn antropoldgica,
a cargo del antropélogo Jo-
sep Ma. Fericgla de Barce-
lona, Espafia, y organizé

con el mismo doctor Feric-
gla del primero al 3 de sep-
tiembre el segundo Taller de
Integracidn de In Propia Muerte
realizado en Colombia. Este
taller se programa de ordi-
nario s6lo en Barcelona, por
lo que se ha constituido en
un hito de las experiencias
del conocimiento interior en
nuestro pais.

E130 de noviembre y pri-
mero de diciembre 2000 el
investigador Ricardo Var-
gas orientd el seminario:
Fumigacidn y Conflicto.

Sobre estas y futuras ac-
tividades del Instituto, co-
municarse en Manizales
con los teléfonos 8891701 y
8893161; apdo. aéreo 1772;
o al correo electronico:
jorgeche@col2. telecom.com.co

Nueva produccion de Aterciopelados

Gozo poderoso es el titulo de
la nueva produccién que
acaba de lanzar Aterciope-
lados, grupo musical colom-
biano liderado por Andrea
Echeverri y Héctor Buitrago.

Los «atercios» estrenan

unnuevo concepto que toma
en cuenta la tradicion an-
cestral indigena. Como abre
bocas para el descubrimien-
to de este trabajo, reproduci-
mos los textos de dos de las
canciones del nuevo album.
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Chamanica

Hoy esté de estrene

mi ADN

a la lona mi neurona

soy un pedacito

del universo bendito

mi cerebro un holograma
Chamanica, chamanica
la puerta césmica
chamanica, chamanica
laluz arménica
chamanica, chamaénica
sabia botanica

planta inteligente

gue no miente

me abres el ojo en la frente
me haces valiente

si te tomo ritualmente
conciencia planetaria
profética milenaria

me conecta al origen

la razén pierde terreno

la intuicién se libera en pleno

aflora poder clarividente
chamanica, chamanica
la luz arménica...
me pongo bajo el torrente
que telepaticamente
me muestra el presente
se siente por dentro,
fes fuerte
verdadero, puro y evidente

Gozo poderoso

La mdsica es amor

unamonos en el son

que sincroniza el corazdn

un ritual amoroso

de gozo poderoso

la masica es amor

las notas tejen su red

me atrapan me ponen
/a sumerced

un torrente danzante

energia palpitante

El laser que brilla

y nos hace poner de rodillas

miralo bien

dulce melodia

que nace en el cosmos
/profundo

Gyelo bien

la misica es amor

quiero llegar hasta el fin

lanzarme de este trampolin

y en un mar de reflejos

ver el mundo de lejos

El laser que brilla...

El ritmo imponente

la dicha sublime

el arma infalible

lavoz intocable

oyelo bien

el pacto suprema

arménico magico

quimica onfrica

calido abrazo

miralo bien

la masica es amor
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Lanzate al vacio, nueva obra de Julio César Payan

Julio César Payin de la Rache ‘

Ha salido editado por la
editorial Mc Graw Hill, el
libro Lianzate al Vacio. Se ex-
tenderdn tus alas, del doctor
Julio César Payan de la Ro-
che. Un libro a la vez liber-
tario, contestatario y espe-
ranzador, que al iempo que
denuncia valerosamente el
maridaje de las multinacio-
nales quimicas con la cien-
cia y la medicina oficiales a
su servicio, plantea la afir-
macion de la vida que des-
de hace billones de afios
busca su ruta.

No es un libro compla-
ciente, pero tampoco dua-
liza o polariza —que es la
actitud mas facil al plantear

oy

danzar [a vida

Biodanza, talleres y

relaciones polémicas— las
medicinas convencionales y
las alternativas. Denuncia
dentro de estas tiltimas tam-
bién los usos convenciona-
les: el paradigma mecanicis-
ta también se puede tragar
a las medicinas alternati-
vas. El nuevo paradigma
—esencia de las medicinas
alternativas— debe ser sub-
versivo: debe voltear las rela-
ciones tradicionales de do-
minacion médico—paciente.

Al igual que otros auto-
res de la actualidad, Payan
registra como la vision van-
guardista o mds avanzada
de la ciencia actual, parado-
jicamente retoma el conoci-
miento ancestral. «Con una
vision chamanica podria
decir que las nubes toman
todaslas formas del univer-
so, desde monstruos prehis-
toricos hasta las formas mas
simples y hermosas; pienso
que esas fuerzas que son
fractales y que las hacen tan
multigraficas, tan adapta-
bles a todo, bajan en forma
de gotas de lluvia que las
puede tomar el organismo
para danzar con todo el uni-
verso; como los indios que

invitan las nubes a bailar
cuando quieren que lluevas.
(pag. 116).

Tendremos que familia-
rizarnos con estas posicio-
nes y con una nueva termi-
nologia que nos trae Paydn:
enritmarse, desobediencia
vital, quinta dimensién o
conciencia universal, la sa-
biduria del cuerpo..., el do-
loroso proceso de aprender
a pensar por si mismo. Len-
guaje nuevo no exento de
poesia, cuando por ejemplo,
para comprender el término
«enritmarse» podemos ima-
ginarnos «bailando con las
nubes»! Y conceptos tam-
bién muy novedosos, revo-
lucionarios: la autocura-
cion, el hacer enfermedad
como respuesta vital del
cuerpo, el ser, estar y hacer
parte, o el reencantamiento
del mundo como parte de la
respuesta alternativa que
podemos aportar a las cri-
sis actuales.

La propuesta de salud
de Payan es de empodera-
miento, de asumirnos, de
convencernos de que la
cuestion de nuestra salud es
indelegable. La relacién en-

Centro de ‘|

Psicologia Preventlva

tre médico y paciente no es,
no puede ser, de poder—«Yo
s¢ lo que usted tiene y nece-
sita»—, sino de solidaridad,
de reconocimiento de sabe-
res y de respeto.

Paydn, cercano a los 60
anos, es médico especializa-
do gineco—obstetra y hoy en
dia orientado a las medici-
nas alternativas y particu-
larmente a la terapia neural.
De multifacética personali-
dad, ha participado en poli-
tica siendo concejal de Po-
payan por tres periodos,
profesor universitario y pro-
lifico autor de muiltiples ar-
ticulos y libros como La me-
dicina biologica. Una medicina
no comprometida y Medicina
de las regulaciones.

Ldnzate al vacio es un tex-
to agil, compuesto en la for-
ma pregunta-respuesta con
la participacién de la comu-
nicadora Adalgiza Charria.
llustra su portada con una
de las enigmaticas fotogra-
fias del artista griego Deme-
tri Efthivoulos, de la serie
«Los espiritus de la selva».

R. Diaz

Magnetos terapéuticos,

T

conferencias permanentes

35¢ L»:-Jun &n .f"l’-"ﬂ'_—'&.-':‘.’.-‘ﬁ’?s":‘:

Martha

Isabel

Teleforic 570 3162
Beeper &18 7123 cod 13920
Celular @33-2349 5070
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Hipnosis Clinica
Dra. Consuelo Pinzéon Ruiz
Psicoterapeuta

TERAPIA INTEGRAL PSICOENERGETICA

Cra. 16 No. 32-44
Tel. 287 31 72

Cita previa

Tels: 341 7230 - 287 7853 — 609 2512

sencillos y cuadripolares

Equipos bicenergéticos
Libros sobre medicinas alternativas
Plantillas bioenergéticas
Implementos de acupuntura

Solicitenos mas informacién:
Av. Caracas No. 34 —10 Of. 204
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Fundacion Desde América

El agua en peligro

La Fundacién Desde Amé-
rica es una Organizacion
No Gubernamental, inde-
pendiente, con sede en Bue-
nos Aires, Argentina, que se
dedica al estudio y la pro-
mocion del actual proceso
de encuentro entre lanueva
conciencia emergente en
Occidente y la sabiduria de
las culturas indigenas de
América.

Se propone impulsar la
investigacion, la creacion, la
docencia y el intercambio
desde los campos de las
ciencias sociales, el artey la
comunicacion. Busca inte-
grar la comprensién y la
sensibilidad con la accion
participativa, y promover
formas de trabajo transdis-
ciplinario y compartido.

Creada y dirigida porlos
antropélogos Ana Maria
Llamazares —investigadora
del arte indigena y, en el
campo de la epistemologia,
de los procesos de forma-
cién y cambio de paradig-
mas— y Carlos Martinez
Sarasola —especialista en la
tematica indigena, autor de
dos libros sobre el tema:
Nuestros Paisanos los Indios
(1992)y Los Hijos de la Tierra
(1998), ambos de Editorial
Emecé.

Desde su creacién en
1994 la Fundacién ha orga-
nizado diversas activida-
des. Las Primeras Jornadas:
Indigenas en la ciudad de Bue-
nos Aires (1995) reunieron
mads de dos mil participan-
tes de distintas proceden-
cias. Se discutieron los as-
pectos mds acuciantes sobre
el tema y se elevaron las
conclusiones al Congreso de
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la Nacién. A partir de enton-
ces se integra como miem-
bro de la Fundacion, Luis
Pincén, dirigente mapuche,
para promover el proyecto
de Censo de la Memoria Indi-
gena. Entre 1997 y 1999 se
realizaron seminarios y ce-
remonias sobre chamanismio
y medicina tradicional amazo-
nica a cargo de chamanes de
la Amazonia peruana en los
que participaron cerca de
500 personas.

También se han realiza-
do cursos, seminarios y ta-
lleres sobre otras teméticas,
entre ellas: cosmovision in-
digena de América; lengua
y cultura mapuche; crisis
contemporanea y cambio de
paradigmas; Miisica Etnica.

Actualmente la Funda-
cién se encuentra abocada
ala realizacién de proyectos
de investigacién y consul-
toria, fundamentalmente
relacionados con la pro-
duccién de libros sobre arte
indigena de la Argentina.
Periédicamente se organiza
la ceremonia del Sweat Lodge
o cabana de sudar, un ritual
de purificaciéon originario
delos indios de América del
Norte.

Edita en forma semestral
¢l periédico Convergencias y
desarrolla programas de
cooperacion con comuni-
dades y organizaciones in-
digenas de la Argentina.

Para mayor informacién
visitar:
www.desdeamerica.org.ar.
E-mail:
fda@desdeamerica.org.ar
Celular: 154 162-1759
Fax: 54 11 4781-5709.
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Hablar de biodiversidad
lleva implicito la existencia
de agua.

El agua es fuente de vida.
Sin ella, la muerte de las es-
pecies y la desertificacion
son las dos fases de un pro-
Ceso que se inicia y se com-
pleta de forma inevitable.

Nosotros, el género hu-
mano, los herederos tempo-
rales de este maravilloso
planeta, conocemos con
precision las catastroficas
consecuencias de las se-
quias. El progreso, con la
contaminacién de los sue-
los y de la atmésfera, esta
cobrandose un precio muy
alto.

Zonas que antes consti-
tuian habitats adecuados
para el nacimiento y desa-
rrollo de la vida son objeto
de una degradacién irrever-
sible.

Lluvias dcidas, suelos
salinizados, plaguicidas/
insecticidas [ herbicidas,
vertidos quimicos en las
aguas superficiales, resi-

duos de la combustion de
hidrocarburos y gases CFC,
son, de manera indiscutible,
los peores enemigos de la
humanidad.

iLa Tierra se asfixia! La
poblacién de diatomeas
estd en franca regresion.
También lo esta la biomasa
vegetal que, tras milenios,
habia conseguido poblar
los humedales y las Herras
altas,

Es ldstima que «los ad-
ministradores del progreso»
tengan tanta prisa para ...
(para qué?

Nunca se ha obtenido
una respuesta satisfactoria.
¢Prisa, para qué?

Cualquier explicacién
que pretenda darse a su
forma de actuar, en tiltima
instancia, va contra los inte-
reses de la Naturaleza. Con-
tra nuestros propios intere-
ses; pues, al fin y a la postre,
nosotros somos simplemen-
te eso, la mismisima Natu-
raleza.

ENDA-América Latina
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Contra la guerra bioldgica

Los que abajo firmamos, te-
nemos en cuenta que Co-
lombia es pais lider en las
negociaciones del Protoco-
lo de Bioseguridad, es tam-
bién el pais nimero uno en
la lista para recibir el agente
verde, un hongo que ataca los
llamados cultivos ilicitos,
entre otros paises de Asiay
América del Centro y Sur.
Mas alld del significado que
una ofensiva de estas carac-
teristicas pueda tener, lo
cierto es que los campesinos
de la zona, sectores estado-
unidenses y de la Unién Eu-
ropea, rechazan el enfoque
guerrerista y genocida del
«Plan Colombia», cuyo pre-
supuesto fuera aprobado
por el gobierno de los Esta-
dos Unidos.

Una prueba de la grave-
dad de las fumigaciones
contempladas en el «Plan
Colombia» es un informe de-
tallado de Sunshine Project.
Esta nueva organizacion sin
dnimo de lucro estd dedica-
da a poner al descubierto los
abusos de la biotecnologia
y hace un llamado a la re-
unidén del Convenio de Bio-
diversidad de las Naciones
Unidas para ponerle alto a
los experimentos peligrosos
que Estados Unidos estd lle-
vando a cabo con estos hon-
gos disenados para matar
cultivos de narcoticos (coca,
amapola y marihuana); y
ahora pretende aplicarlos
en Colombia.

De acuerdo con el infor-
me, «las cepas de los hon-
gos Fusarium oxisporum y
Pleospora papaveraceae pue-
den infectar y matar plantas
diferentes a la coca, amapo-
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la y marihuana, en dreas
ecoldgicamente sensibles de
Asiay América. Una de las
mayores alertas se relaciona
con que los hongos no han
sido probados en ecosiste-
mas de las caracteristicas de
los que serdn afectados.
Ademds, matardan varieda-
des parientalmente cercanas
a la coca, de las cuales de-
penden otras especies ani-
males y vegetales y el equili-
brio de los ecosistemas.

Project, «estan jugando ala
ruleta rusa», ya que una vez
liberados en el medio am-
biente, los hongos letales no
pueden ser recogidos.

Por lo anterior, el Fusa-
ria ha sido catalogado como
arma bioldgica, debido a
que «puede producir mico-
toxinas que son suficiente-
mente letales para ser con-
sideradas armas de guerra
y que estdn catalogadas
como agentes biol6gicos en

Por si fuera poco, la libe-
racion de estos hongos al
medio ambiente posibilita
todo tipo de contacto con los
demads seres vivos, no respe-
tard los limites politicos. Las
cepas del fusarium oxispo-
rum son altamente tdxicas
para animales y humanos,
los pajaros que se alimenten
de semillas contaminadas
estdan en peligro y el consu-
mo de las hojas de coca -
que es legal en Perd y Boli-
via- puede representar una
amenaza para la salud. Las
consecuencias de este hon-
gono han sido minimamen-
te medidas y como dijo Su-
sana Pimiento de Sunshine

% st~ A
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el borrador del Protocolo de
la Convencién de Armas
Biologicas y Toxicas».

La memoria histdrica no
puede olvidar y es prueba
esclarecedora, ya que trein-
ta anos después del uso in-
tensivo de herbicidas téxi-
cos en la guerra de Vietnam
(agente naranja) los Estados
Unidos estan planeando el
uso de un agente biolégico
(agente verde) en la guerra
contra las drogas. Las con-
secuencias del agente na-
ranja son bien conocidas.

Aunque afirman lo con-
trario, los cientificos estado-
unidenses estan experimen-
tando con clones y cepas

modificadas genéticamente
del Fusarium, no es una sos-
pecha extrana que se sume
este inconveniente a los ya
anunciados, como un riesgo
atin mayor.

Sobre Sunshine Project:
http:/ / www.sunshine-project
.org
Documentos especiales de
andlisis internacional sobre
«el Plan»:
http:/ /www.pagina.de/ visur
Texto del «Plan Colombia:
http:/ / www.usembassy.state
.gov [ colombia

Una prueba del rechazo
es que la UE apoya el proce-
so de paz pero no el Plan Co-
lombia. En la reunién de la
Mesa de Donantes en Euro-
pa, algunos parlamentarios
curopeos y ONGs han ex-
presado su preocupacion
por los graves alcances del
Plan Colombia, teniendo en
cuenta que la region que se
afectard forma parte del sis-
tema amazonicoy las conse-
cuencias son incalculables.

iColombia necesita, ur-
gente: paz, fraternidad y
buena voluntad universal!
Porque hace parte de la co-
munidad de naciones y es
una célula fundamental del
organismo global llamado

Humanidad. Pero estono se’

lograra jamads con el actual
Plan Colombia.

Ante la gravedad de la
situacion —que no afecta so-
loa Colombia- exigimos se
reconsidere el actual Plan
Colombia, y se busquen al-
ternativas mas inteligentes
que den solucién a los pro-
blemas de fondo; con la par-
ticipacion de todos los sec-
tores colombianos que seran
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afectados por el «Plan», pa-
ra evitar el dafio irreversible
a los seres humanos y los
ecosistemas. Por los moti-
VvOs expuestos, firmamos el
presente Llamamiento
Contra la Guerra Bioldgica
en Colombia y como prue-
ba de rechazo contra el en-
foque de guerra del actual
Plan Colombia.

Contra la guerra biologica

Colombin, julio 3 de 2000.

Firman:

Pablo Felipe Pérez (Colom-
bia); Josep Ma. Fericgla (Ca-
talufia, Espafa); Gabriel
Gonzdlez Ruiz (Espana);
Carlos Walfrido Pérez (Cu-

ba); Sonia Brito Paz (Espa- |

fa); Alejo Alberdi (Espafia);
siguen mads firmas.

Funambiente y el Centro Agroforestal

Desde 1995, la Fundacién
Salvemos el Medio Am-
biente —-Funambiente—, de-
sarrolla a través del Centro
Agroforestal Guayuyaco
una importante labor de
contribucion a la defensa y
proteccion de los recursos
naturales, v del desarrollo
social, promocionando y
apoyando la produccion
agraria acorde con el ecosis-
tema amazonico, a través de
programas de agroforeste-
ria, reforestacion, capacita-
cién y aprovechamiento
sostenible de los recursos
naturales. Estos programas
se desarrollan en los mu-
nicipios de Piamonte, Puer-
to Guzmdn, Mocoa y Villa
Garzon.

Dadas las precarias con-
diciones de infraestructura
y laincidencia de problemas
de orden puiblico, este tipo
de propuestas se perfilan
como ejemplos de apoyo al
desarrollo de la comunidad
y como alternativa de desa-
rrollo regional. En esta mi-
sion, el Centro Agroforestal
Guayuyaco ha contado con
el apoyo de la empresa pe-
trolera Argosy Energy Inter-
national y de Ecopetrol.
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Algunas de las labores
promovidas por Funam-
biente son: programa de re-
forestacion del rio Caquets;
establecimiento de sistemas
agroforestales en veredas de
los municipios menciona-
dos; construccién de estan-
ques piscicolas; capacita-
cidn en estos sistemas

productivos y educacién |

ambiental mediante charlas
dictadas en el Centro Agro-
forestal, con énfasis en la
poblacion infantil.
Funambiente sirve como
puente para aunar esfuer-
zos de diferentes entidades
y prioriza la participacién
de las comunidades, espe-
cialmente indigenas, a quie-
nes asesora en la formula-
cion de proyectos y en la
gestion ante las entidades
gubernamentales y priva-
das que suministran los
fondos. La gestién de la fun-
dacion, ha contado con el
apoyo del Plante y de la Red
de Solidaridad Social; asi-
mismo se estd gestionando
con el programa «Empresa
Colombia», que orienta fon-
dos del gobierno nacional
€n programas que se ejecu-
taran en el inmediato futuro.

Las diez demandas de Ginebra

La ONG europea Via Cam-
pesina, que reivindica los
intereses de los cultivadores
agricolas, ha establecido las
siguientes exigencias a los
gobiernos e instituciones
internacionales, denomina-
das Las diez demandas de Gi-
nebra:

1. Excluir de la Organiza-
cion Mundial del Co-
mercio—-OMC-toda
negociacion sobre las
cuestiones que afectan
la produccion y la
comercializacion ali-
menticia.

2. Crear anivel interna-
cional mecanismos
democraticos que res-
peten la soberania
alimenticia de cada
pais.

3. Suspender toda discu-
sion sobre el Acuerdo
Multilateral de Inver-
siones —AMI.

4. Efectuar un andlisis
profundo de las conse-
cuencias del Acuerdo
de Marrakech para la
produccién alimenticia,
los pequenios campesi-
nos y los pueblos indi-
genas.

5. Asegurar la soberania
alimenticia de cada
pais, dando prioridad a
la produccién alimenti-
cia para su propia
poblacion, asi como a
los aspectos sociales y
medio ambientales.

Foto: PEDRO MARTN

6. Anularinmediatamen-
te en el actual Acuerdo
del GATT (siglaen
inglés del Acuerdo
General sobre Arance-
les y Comercio) la
obligacion de aceptar
una importacion mini-
ma del 5% del consumo
interno. Anular toda
clausula obligatoria de
acceso al mercado.

7. Reconocer a cada pais
el derecho de satisfacer
sus necesidades inter-
nas. Esto incluye el
derecho a prohibir la
importacién de produc-
tos alimenticios por
razones de proteccion
de su produccion inter-
na 'V p(mer en marcha
una reforma agraria
que permita el acceso a
la tierra a los pequeiios
campesinos y a los
indigenas.

8. Detener el dumping.
Proteger la produccién
alimenticia doméstica
de base.

9. Prohibirla bio-pirate-
ria. Prohibir las paten-
tes sobre los seres
vivos, incluido el desa-
rrollo de variedades
estériles por la tecnolo-
gia genética.

10. Conceder a los paises
el derecho de fijar los
criterios de calidad de
alimentos de manera
adecuada, respetando
las preferencias de su
poblacion.

Documento completo en:
http:/ / www.nodo50.org /
nosomosmercancias/
cumbre.htm
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Etnoeducacion: Una reivindicacién a las culturas

Lo que se ha denominado
Etnoeducacidn, es una pro-
puesta que pretende recono-
cer la diversidad cultural de
un pais a través de los pro-
cesos educativos, tomando
como fuentes del conoci-
miento lanaturaleza, la tra-
dicion oral, las practicas
culturales, la universidad,
los libros y los pueblos.

En el II Congreso Nacio-
nal Universitario de Etno-
educacion realizado en
Popayan, Colombia, se ex-
pusieron algunos casos re-
presentativos.

Jairzinho Panqueba, in-
digena Uwa, de 26 afios, es-
tudié Educacion Fisicaenla
Universidad Pedagdgica de
Bogotd con la intencidn de
que se convirtiera en una
herramienta para ahondar
en ese tema dentro de su co-
munidad. En charlas que
sostuvo con los abuelos de
la comunidad indigena Ze-
ny, asentada en San Andrés
de Sotavento, le mostraron
que tenian deportes pro-
pios, juegos y otras manifes-
taciones lidicas., «No se tra-

ta de taparnos los ojos a la
globalizacion, sino rescatar
lo propio y mostrarselo al
mundo para que éste tam-
bién aprenda de lo nuestro»,
sostiene Panqueba.

Para Maria Trillas, lin-
giiista, quien trabaja desde
hace 20 afios conociendo la
lengua de los pueblos indi-
genas de la Sierra Nevada
de Santa Marta, reconocer
que Colombia es un pais di-
verso contribuiria en el lo-
grode la paz. «La etnoedu-
cacion permite procesos de

Foto: PEDRO MARTN

socializacion que infunden
el respeto por el otro que es
diferente a mi», sefiala. Den-
tro de ese proceso, en la Sie-
rra Nevada se elabora ma-
terial didactico para que las
lenguas indigenas funcio-
nen como primera lengua
en la escuela y el espafiol
como segunda. Aprender en
torno a lo propio también
contribuye al desarrollo de
los pueblos.

En Toribio, municipio
del oriente caucano, tierra
de indigenas paeces, se re-

gistraba una desercion esco-
lar considerable. De 3000
nifos matriculados en pri-
mero de primaria, finaliza-
ban el afio unos 500. Ade-
mas los ninos repetian una
y dos veces los dos primeros
anos. Para Nohemi Mesti-
zo, docente de una escuela
de Toribio, el problema era
el rechazo de los nifios al
modelo implementado por
el Estado en su afdn de inte-
grar a los pueblos en una so-
la nacién, como lo dispuso
la Constitucién de 1886.
Luego de la lucha de la
organizacion indigena del
Cauca, en la década de los
70 —que exigia maestros de
su lengua y cultura—, mds
tarde seguida de la exigen-
cia delas comunidades afro-
colombianas en los afios 80
por una educacién propia,
se abri6 un espacio para la
etnoeducacion en las uni-
versidades a partir de la
Constitucion de 1991. Ac-
tualmente las universida-
des del Cauca, Guajira y
Amazonas, tienen licencia-

. tura en Enoeducacion.

Madre Yagé

Llego a tu encuentro

corres por mi sangre
/ venas

como rios abiertos

a tu espiritu

te apoderas de la selva
de mi cuerpo

coqueteas con mi miedo
a carcajadas lo destierro

te pedi
/ mostraras la belleza
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asomarme a la alegria
el camino del amor
/ la fortaleza
como nina buena
/ quiero
seguirte
{ mi mano de la tuya

cual inmensa eres
/ te siento

eterna

siempre estuviste aqui
/ conmigo

me conduces a parajes

/ conocidos
objetos / prosaicos

/ se transforman
danzan ante mi

/ subyugan
provocador colorido

/ destellos luminosos
risa / hilaridad

veo tu espiritu en el mundo
hecho por humanos
aprieto mi cabeza

entre las manos
para no dejarte escapar

un tintineo musical
de cristales
acompana tu sendero
dominios a los cuales
me dejas penetrar
gracias maestra

Consuelo Pinzon
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Tercer Encuentro
de Tribus

ElIII Encuentro de Tribus,
laguna sagrada de Fuiquene,
se pospone para marzo de
2001. Por iniciativa de las
instituciones de los diez
municipios que componen
el valle de Ubaté, quienes
pidieron mayor participa-
¢ion dentro del Encuentro,
los organizadores del even-

to —a cargo de OE, Organi- |

zacion Ecolégica— decidie-
ron extender el plazo para
la participacién y ampliar
la convocatoria para las
agrupaciones musicales na-
cionales e internacionales,
las organizaciones orien-
tadas hacia la ecologia, y la
pequena y mediana empre-
sa del norte del departamen-
to de Cundinamarca y el sur
de Boyacd.

La laguna sagrada de
Fuquene sera el escenario
natural para cantar a la
Madre-Tierra durante tres
dias. Con culturas de dife-
rentes lugares del mundo, la
presentacion de Aferciope-
lados y de 45 grupos de mu-
sica de varios estilos, el TIT
Festival Internacional de
Malabares, un festival gas-
tronémico cundiboyacense,
la representacidn del Ritual
de la Laguna Sagrada, la
primera maraton de relato
popular y cuenteria, la pro-
yeccién de 36 horas de cine,

se llevara a cabo este evento
de rescate de la tradicién

ancestral,
Mas informacion en:
lakaik@latinmail.com
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Decalogo del caminante

2. Tu libre decisidén

3. Eresbienvenido

1. Recuerda queeres,
igual que el
venado, el saucey
laroca, aunque
Con conciencia,
una mas de las
criaturas del
Senor, carente por
tanto de derechos
absolutos sobre
todas las demds.

de participar en
caminatas estd
respaldada por tu
gusto para sentirte
bien, pero también
por tu actitud
para no
incomodar al

grupo.

no para que
demuestres tus poderes
de atletani tu
maravilloso equipo de
montanista, sino por tu
capacidad de

sacrificio y de
solidaridad con tus
hermanos caminantes.

4. Factor humanizante en

toda actividad es la
integracion. Si te unes,
a caminar y nada mas,
caminaras
lastimosamente solo.
Atrévete a cordializar,
asi sea de momento,
con un caminante
nuevo para ti, atrévete
a ser eslabon de la
hermandad.

5. Vence la tentacion de

expresar tus simpatias
y antipatias de orden

religioso, politicoo
similar: siempre herirds
alguna susceptibilidad.
Dialoga mejor acerca
del inagotable tema de
la naturaleza, ahi
Henes el mejor libro
abierto a tus ojos,
compartelo conel
entusiasmo y la
espontaneidad del
nino.

6. Ten presente que aqui
eres caminante, no
montafiista para hacer
peligrar al grupo, y que
al guia se le debe
seguir, no preceder: le
ayudards con tu
consejo y le molestards
con tus decisiones.

7. Estdbien que pregones
tu espiritu de

Foto: PEDRO MARIN

ecologismo, pero estd
mejor cuandolo
cumples, ya sea al
llevarte los recuerdos
de tu merienda, o
recogiendo las
envolturas de tus
golosinas, o —en fin—
respetandola tierra y
el cultivo de tu
hermano campesino.

8. Elencuentro con
tu entorno ciertamen-
te es extraordinario,
pero el mejor trofeo de
tu hazafia no es el
interesante insecto ni
la hermosa florecilla
que encuentras, es la
satisfaccion de
proporcionarte, entre
otras cosas,
recreacion, salud y
conocimiento.

9. Procura quelos tuyos
te recuerden, como tu al
aborigen, enla
preservacion de las
aguas, de los suelos, de
los bosques y de todos
sus moradores.

10. Habra muchas cosas
que este decdlogo no te
dice, tendras que
averiguarlas a lo largo
del sendero de tu vida,
y en esa busqueda
incesante conoceras al
necio y al sabio. El que
seas uno de ellos
dependera de como
entiendas y practiques
aquella mdxima de ser
«imagen y semejanza
del Creador».

Ernz Jeghérr
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Plantas chamdnicas

'gma‘s {mpresas auna tmta _sobr 3 papel bbnd ‘de, y 0 grs.
I65x23 5 cms, cerrado.

Kits de cultivo de honges
Semillas de cactus
Complementos para sf citltiveo
Manuales de cultivo

rary controlar el tiempo

2001, cuarta edici6n del programador semanal de citas y
compromisos Tiempo Profesional®.

Especial para profesiones que requieren mancjo y control del
tiempo.

Tiempo Profesional® tiene un tamafio de 21 x 28 cms. y un
total de 160 pdginas —con espacios diarios, desde el lunes
primero de enero de 2001 hasta el miércoles 20 de febrero de
2002~ e incluye un prictico directorio para el registro de
nombres, direcciones y teléfonos.

Abierto, el programador muestra una semana Lompleta de
lunes a domingo. Las pdginas interiores estin impresas a dos
tintas sobre papel bond blanco de 70 grs y la caritula. en
cartulina de 320 grs, lleva impresa en policromfa una obra del
pintor cataldn Joan Miro. Disponible con encuadernacion de
tapa dura (cuero-agenda) o de anillo metdlico doble—O.

Pidalo en papelerias o librerias, o directamente a errediciones.
Cra. 66 No. 76-25, Bogota, D.C., Colombia

Teléfono 630 1736 Telefax 630 54 37

E-mail; erredici @latino.net.co
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